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Degerli arastirmacilar,

Vefatinin 100. yili dolayisiyla Ziya Gokalp’a atfettigimiz “Ziya Gokalp Ozel Sayisi” ile karsiniza ¢ikmanin
gururunu yastyoruz. Tirk diisince tarihinin en 6nemli isimlerinden biri olan Ziya Gokalp, Tirk milletinin
modernlesme siirecinde yalnizca bir sosyal bilimci degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kimlik arayisinin ve toplumsal
doniisimiin de en giiglii seslerinden biri olmustur. Ziya Gokalp’in ¢cagdaslasma anlayisi, halk kiltiiriinit modernlikle
harmanlama ¢abasi, onun sadece bir teorisyen degil, ayn1 zamanda toplumsal hareketin bir parcasi olmasini
saglamustir. 2024 yili, Ziya Gokalp’in vefatinin 100. yilt vesilesiyle, onun fikirlerinin giiniimiizdeki 6nemini yeniden
degerlendirme firsati sunmaktadir. Ozel sayimiz vesilesiyle Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin “fikirlerimin babast”
olarak tanimladigi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu fikirlerinin temelini olusturan Ziya Go6kalp’t rahmet ve minnetle
aniyoruz.

Akademik hayata bir nebze katk: sunmak iizere ¢ikmis oldugumuz bu yolculukta, bilim diinyasinin siz degerli
insanlarini yazar ve hakem olarak yanimizda gérmek; ayrica goris ve 6nerilerinizle bizleri en mitkemmele ulagtirma

noktasinda yonlendirmeniz bizlere gii¢ katacaktir.

UMAY Inang ve Kiiltiir Aragtirmalari Editorler Kurulu adina
Es-Editorler
Feride Kizildag-Hasan Kizildag

https://umayjournal.com
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Dear researchers

We are proud to present you with the “Ziya Gokalp Special Issue” dedicated to Ziya Gokalp on the occasion
of the rooth anniversary of his death. Ziya Gokalp, one of the most important figures in the history of Turkish
thought, was not only a social scientist in the modernization process of the Turkish nation, but also one of the
strongest voices in the search for cultural identity and social transformation. Ziya Gokalp's understanding of
modernization and his effort to blend folk culture with modernity made him not only a theorist but also a part of
the social movement. The year 2024, on the occasion of the 1ooth anniversary of Ziya Gokalp's death, offers an
opportunity to re-evaluate the importance of his ideas today. On the occasion of our special issue, we commemorate
with mercy and gratitude Ziya Gokalp, whom Gazi Mustafa Kemal Atatiirk described as “the father of my ideas”
and who laid the foundation of the founding ideas of the Republic of Tiirkiye.

In this journey that we have set out to contribute to academic life, seeing you, the esteemed people of the
scientific world, with us as authors and referees, and guiding us with your opinions and suggestions at the point of
reaching the most perfect will add strength to us.

On behalf of UMAY A Journal of Beliefs & Culture Studies Editorial Board
Vice-Editors
Feride Kizildag-Hasan Kizildag

UMAY Ziya Gokalp Ozel Sayisy, 2(4) 2024
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Bir Turk Entelektiieli Olarak Ziya Gokalp
Ziya Gokalp as a Turkish Intellectual

Recep CENGIZ ' Tlyas Firat CENGIZ "

2 Prof. Dr. Ondokuz Mayis Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fak., Sosyoloji Bol. = recep.cengiz@omu.edu.tr
b Dr. Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fak., Kamu Yénetimi Bl =X ilyas.cengiz@yalova.edu.tr

Makale Bilgisi Oz

Sireg Geemisi Ziya Gokalp, Tirkiye’de sosyolojinin kurucusu ve Tirk milliyet¢iliginin 6nemli
G;]’z’ diistiniirlerinden biridir. O, “bedenimin babasi Ali Riza Efendi, hislerimin babasi
;(;;u']fozz Namik Kemal, fikirlerimin babasi ise Ziya Gokalp’tir” soziinii sarf eden Atatiirk’iin en
31.12.2024 fazla etkilendigi kisiler arasindadir. Gokalp i¢in Osmanlilik gorece bir degerlendirme

ile saltanat ve baskiy: ifade eden bir kavramdir. Bu baglamda Gokalp Osmanlilik ile

Turkliga, farkls kategoriler olarak konumlandirmaktadir. O; Osmanlilik, Tirklik ve

. Osmanli aydinlanmasini dogru anlagilmayan kavramlar olarak degerlendirmektedir.

in Tiﬁ - Ona gore, glizideler adin: verdigi aydinlar, bilgi ve teknolojiye yani medeniyete, halk
‘ ise hars olarak adlandirdigr kiltiire sahiptir. Ziya Gokalp’in, hem Osmanl
Imparatorluk sistemini hem Cumhuriyet yénetimini bilimsel bakis agist ile agiklamaya

calistigr goriilmektedir. O, politik Tirkeiiliik, Islamcilik ve Baticilik hareketlerinin
BY N uzlasma noktalarmna yogunlasarak bu {i¢ kavrami aciklamaya c¢aligmaktadir.
“Tirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” adli eserinde bu fikirlerin ana

unsurlarinin ortalama Tiirk insaninda ve kiltiriinde i¢ ice yasadigini ve bu degerlerin

ayristirict olmadigina vurgu yapmaktadir. Ziya Gokalp, Turkiye’de sosyoloji alaninda

Anahtar Kelimeler: ilk saha aragtirmasin1 gerceklestiren sosyologtur.

Tiirklesmek,
Islamlasmak,
Muasirlasmak,
i¢ grup,

dis grup

*Sorumlu Yazar: Recep CENGIZ
©Auf Bilgisi: Cengiz, R. ve Cengiz, 1. F. (2024). Bir Tiirk entelektiieli olarak Ziya Gokalp. Umay, Ziya Gokalp
Ozel Saysy, 2(4), 1-10.
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Article Information

Abstract

Article History Ziya Gokalp is the founder of sociology in Turkey and one of the important thinkers
Accepted: of Turkish nationalism. He is among the people who were most influenced by Atatiirk,
31122023 who said, "The father of my body is Ali Riza Efendi, the father of my feelings is Namik
Kemal, and the father of my ideas is Ziya Gokalp." For Gokalp, Ottomanism is a

concept that expresses sultanate and oppression in a relative evaluation. In this

B context, Gokalp positions Ottomanness and Turkishness as different categories. HE;
AR Tt He considers Ottomanism, Turkishness and Ottoman enlightenment as concepts that

Keywords:
Turkification,
Islamization,
Contemporaryization,

are not properly understood. According to him, the intellectuals, whom he calls
distinguished people, have knowledge and technology, that is, civilization, and the
people have culture, which he calls culture. It is seen that Ziya Gokalp tried to explain
both the Ottoman Imperial system and the Republican administration from a
scientific perspective. He tries to explain these three concepts by focusing on the
points of agreement between political Turkism, Islamism and Westernism
movements. In his work titled "Turkification, Islamization and Modernization", he
emphasizes that the main elements of these ideas live together in the average Turkish
person and culture and that these values are not divisive. Ziya Go6kalp is the sociologist
who conducted the first field research in the field of sociology in Turkey.

ingroup,
outgroup

1. Girig
Nabizlarimda vuran duygular ki tarihin
Birer derin sesidir, ben sahifelerde degil
Giizide, sanli, necip rkimin uzak ve yakin
Biitiin zaferlerini kalbimin tanininde
Nabizlarumda okur, anlar, eylerim tebcil.
Z. Gokalp

Ziya Gokalp, sadece (23 Mart 1876, Diyarbakir—25 Ekim 1924, Istanbul, 48 yasinda vefat etmistir), yazar, sair
ve siyasetci olarak degil ayni zamanda bir sosyolog olarak da Tiirkiye’de iinlenmis entelektiiel bir isimdir. En 6nemlisi,
onun disiince dinyasina etki eden en belirgin fakt6riin, diinya tarihinin kaderini degistiren Osmanli
imparatorlugunun son dénemi ile Cumhuriyetin kurulug asamasina taniklik etmis olmasidir. Bu nedenle onu, hem i¢
toplumsal alanda hem de dis toplumsal iligkilerde yasanan sosyal olaylarin derin etkisinde kalmis bir akt6r olarak
gormekteyiz. Onu hem yazar ve sair hem de toplum bilimci ve siyaset¢i olmak zorunda birakan dénem i¢inde yasanan
i¢c ve dis toplumsal olaylar oldugunu séyleyebiliriz. Tiim bu nedenlere dayanan onun meshur eseri “Tirkg¢iiligin
Esaslar’” adli ¢alismasi ve bir politikac1 olarak, Meclis-i Mebtsan’da ve Tirkiye Biyik Millet Meclisinde
milletvekilligi yapmis olmasi, siirlerinde vurguladigi vatan ve millet sevgisi onun esasli bir Tiirk milliyetgisi olarak
anilmasini saglamaktadir.

XIX. yuzyiln son yillarindan itibaren Ziya Gokalp’inda dahil oldugu Osmanli aydmnlarnmn Avrupali
sosyologlarin eserlerini okuduklari, onlarin eserlerini ve diisiincelerini gesitli gazete ve dergilerde tanittiklarini,
Avrupal1 sosyal bilimcilerden geviriler yaptiklarini gérmekteyiz. Bunu takip eden siirecte, Ziya Gokalp’in, Avrupalt
sosyologlarinin ve felsefecilerinin “okur”u olmaktan Gteye gecerek memleket meselelerinin anlagilmasinda ve
¢oziimiinde bilimsel bilginin kullanilmasina imkan saglamis olmasi1 6nem arz etmektedir. Bu baglamda diisiince ve
vizyonuyla toplumsal sorunlarin her alanina dahil olan Gokalp, Tirkiye’de Sosyolojinin gelismesine 6nemli dl¢iide
katki saglamistir.
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Recep CENGIZ-Ilyas Firat CENGIZ

2. Ziya Gokalp’m Diisiinceleri Uzerine Etki Eden Faktorler

Ziya Gokalp’in dusiinceleri tizerine etki eden faktorleri analitik olarak i¢ ve dis faktorler baglaminda ele
almadan 6nce onun radikal diizeyde séylem ve eyleme evrilen déoneminden s6z etmek miimkiindiir. Zira o daha 18
yasinda iken intihar girisiminde neden bulunmustur. Aslinda temel soruda budur. Buradan ise baslamak ve agiklama

yapmak onu anlamamizi kolaylastiracaketur.

Intiharin, a priori olarak varsayabilecegimiz iki tiir bireysel nedeni bulunmaktadir. Bunlardan ilki, kisinin
ailesiyle ilgili sorunlarinin olmus olmasi ya da onurunun kirilmis olmasidir. Bireysel bagka bir neden ise yoksulluk
veya hastaliktan bitmez titkkenmez bir ac1 i¢inde kalmasidir. Tkincisi ise, kendi distiigii bir ahlak yanlisindan 6tiirii
kendini suglamasi yada benzer olaylara maruz kalmasidir. Oysa Gokalp ile ilgili bu vakalarin ikincisine onun hayat1
boyunca hig rastlamiyoruz fakat gorece zenginlikten yoksulluga gegis ile ilgili bilgilere a¢ik bir sekilde rastladigimizi
soyleyebiliriz. Ornegin egitim-6gretim asamalarinda bir dizi ekonomik yetersizlikle karsilastigs bilinmektedir. Ancak
bilinmelidir ki yasamin apayr1 olaylari, hatta birbirlerine en zit gelenler bile intihar bahanesi olabilir. Bazi kisiler hafif
can sikintilarindan sonra intihar ederken, korkung felaketlere gogiis geren insanlar goriiriiz. Bu baglamda her

toplumun intihara kars1 az ¢ok belirgin bir yatkinligr oldugunu soylemek esyanin dogasina dayanmaktadir.

Her toplumun yada alt kiiltiirlerin kendine 6zgii bir ortak intihar egilimi vardir ve bu bireysel egilimlerden
gelmez de bireysel egilimler ondan tiremektedir. Ortak egilim, isleyen bencillik, 6zgecilik ve kuralsizlik gibi
normlarin, meydana getirdigi sizildanmali hiiziin ya da etkin 6zveri veya hir¢in yorgunluk egilimleri bireyi intihara
suriikleyebilir. Sosyal yasama etki eden bu egilimleridir ki bireylerin igine girer ve onlara kendilerini 6ldiirme kararin
verdirir. Kisi, yasamdan koptugunu kendine aciklamak i¢in onu ¢evreleyen kosullar1 sorumlu tutar. Kendisi hiiztinli
oldugu i¢in yasami hiiziinlii bulmaktadir ve bir anlamda, hiiznii disaridan gelmistir. Daha evlenmeden 6nce, 1894’te
18 yasindayken, Gokalp’in kafasina bir kursun sikarak intihar girisiminde bulunmasi (sans eseri hayatta kalmas1) onun
hayatini derinden etkileyen apriori ve aposteriori bilgilerinin harmanlanmasina dayandirmak mimkiindir.” Bu
baglamda onu kusatan bilginin ona yiikledigi sorumluktan daha fazla oldugu anlamina gelmektedir. Somut olarak

¢ozemeyecegi bir durumu soyut olarak ¢6zme egilimi onda belirmis goriinmektedir.

Gokalp’in Durkheim’in intiharla ilgili bilgilerini okumus olabilecegi zaman aralig ile tam da onun intihar
girisiminin 6rtiismesi, kiigimsenmeyecek durum olarak sdylenebilir. Zira Durkheim’in intiharla ilgili agiklamalarinda
yer alan toplumsal ¢6ziilme, ailevi baglarin gevsemesi ve dini ve siyasi biitiinliigiin parg¢alanmasi gibi sosyal sebeplerin
Gokalp’in bireysel sahsiyeti tizerinde etkili olabilecegini gostermektedir. Onun intihar girisimine bu agidan
yaklagirsak, Gokalp’in kendi kaderini Tirk milletinin kaderiyle birlestirdigi, kendi buhraninda iginde yasadig:

toplumun buhranini gérdugi séylenebilir.

Onun sosyal yasaminn bir bagka baglami, yasadigi sehrin donem i¢inde heterojen yapisinin, onun disiinsel
diinyasina yansimasidir. Gokalp’in yigilan ve ilerleyen evrensel bilgi birikiminden de etkilendigini gérmekteyiz. S6z
konusu ulusal i¢ dinamikler ve uluslararast dis dinamikler analitik olarak degerlendirildiginde sunlart séylemek

miimkiindiir.
21 I¢ grup Dinamizminin Etkisi
Ziya Gokalp’in disiince hayati, siiphesiz onun dogdugu yer olan Diyarbakir'da olusmaya baslamaktadir.

Donem itibariyle hem ¢ok uluslu bir yapiya sahip olmasit hem de muhaliflerin siirgiin yeri olmas1 nedeniyle Diyarbakar,
farkl: fikirlerin bulusma noktasi olma 6zelligine sahip bir yerlesme olmaktadir. Bu nedenle boylesine bir ortamda
bulunan Ziya Gokalp, bu vesileyle hem gesitli fikirlerle tanisma firsat1 yakalamis hem de kadim azinliklar olan farkl

" Bu durumun tipik gostergelerinden ve sorumlularindan biri, olaymn taniklarindan olan, Abdullah Cevdet’e, Gokalp’in ilk
soziniin “Tabancam bana hiyanet etti” demesi ve “tanritanimazin biri” olarak gorilen Cevdet’in sorumlu tutulmasidir.
Dahas1 Gokalp’in Cevdet ile arkadashk kurmasi, bir sorun olarak goérilmektedirler. Bir baska goriis ise onun Gokalp’m
diisiinsel bunalimdan dolay1 intihar girisiminde bulunmasidir. Geng¢ Go6kalp’n fikir diinyasini sekillendiren felsefe 6gretmeni
Yorgi Efendi’nin de intihar girisiminde etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
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dinsel ve etnik gruplar1 anlama imkani kazanmistir. Bu baglamda farkli goriiglerin catisma halinde oldugu bir
yerlesmede yetisen Gokalp, i¢ grup iliskilerinden beslenen muhalif dusiincelerden ve iktidar giiclerinin
eylemlerinden yani i¢ siyasi bi¢im ve igeriklerden haberdar olabilmistir. Bu durumun tipik bir 6rnegi, Gokalp’in
Diyarbakir Hamidiye Alay komutan: Ibrahim Pasa’min bolgede kétii yonetimini konu alan destanin yazimint
gerceklestirmis olmasidir.” Bu baglamda Gokalp’in i¢ grup iliskilerini su sosyolojik ¢ikarimlarla agiklayabiliriz;

Gokalp’t etkileyen birinci i¢ grup etki alan1 olan ailesi siiphesiz onun birinci derece sosyallesme alani olmaktadir.

Onun gerek ilk ve orta 6gretimini 1894 yili itibartyla 18 yaginda Diyarbakir’da tamamlamis olmasi (1895 yilinda
gerceklestirdigi intihar tesebbiisii) gerekse sonraki hayatinda yer alan tiim, séylem ve eylemler aile kurumunun
etkisinden bagimsiz disiinilemez. O aile, akrabalik, komsuluk ve diger sosyal etki altinda bulundugu gruplardan da

etkilendigini séylemek miimkiindiir.

Gokalp'’t etkileyen ikinci i¢ grup/ulusal etki alani aileden sonra kiiltiirel mirasini alabildigi sehir/sosyal hayat
alani olmaktadir. Dénem i¢inde onun dogum yeri olan ve 18 yasina kadar kesintisiz olarak yasadigi ve sonrasinda ise
zaman zaman kaldigt Diyarbakir’in ¢ok dinli ve dilli bir yapiya sahip olmasi, onun hayatinda etkili bir faktor olarak
gorilebilir. Bu nedenle onu bu bilesen iizerinden de degerlendirmek ve anlamak yerinde olacaktir. Bu bilesene tipik
bir 6rnek; 1905 tarihini tastyan Salname verilerine gore Diyarbakir vilayetinin niifus yapisinin heterojen bir soyal yap1
olusturmasidir. Zira toplam niifusu 470.760 olan sehrin, bu niifusunun 375.528 Misliman 95.232’si ise gayri Miislim
olarak goziikmektedir.? Yani dénem i¢inde Gokalp’in dogup biyidigi Diyarbakir'da niifusun yaklasik %251
Gokalp’in sahip oldugu kiiltiir ve medeniyet algisinin disinda kalmaktadir. Dini azinliklarin zengin ve liks yasam
bigimleri dénem iginde olduk¢a dikkat gekici goziikmektedir. Ornegin iizengisi altindan yapilmis atlara binen
Ermeniler ve yine konutlarinda Ipek halilar iizerinde yiiriiyen Yahudi ve Ermeniler, Gokalp’in yakin komsulari,
arkadaglar1 vb. olusmaktadir. A¢ikcas1 zenginligi goriip yoksullugunu anlayan bir Gokalp’den bahsetmemek miimkiin
gozikmemektedir. Dolayisiyla Gokalp’in yasadigt donemin sosyal olaylari ve fiziki mekani/sehir, g6z Oniine

alindiginda onun radikal séylem ve eylemlerini anlamak ve agiklamak daha kolay olacaktur.

Diyarbakir vilayetinin de dahil oldugu Anadolu’da ilk ciddi azinlik ayaklanmalarmnin 1890 yilinda Goékalp’in
algilayabilecegi yasa tekabiil eden bir zamanda meydana geldigi goriilmektedir. Bu yilin haziran ayinda Erzurum'da
“Anavatan Miidafileri” Cemiyeti iiyelerinin ve temmuz aymnda Istanbul Kumkapi'da “Hingak Partisi” iiyelerinin
Ermenileri kigkirtmas: sonucu Tiirk-Ermeni ¢atigmasi 1915 yilina kadar fiili olarak devam etmistir. Aynt sekilde
Tagnak ve Hingak komitelerinin 1896'da Van'da ¢ikarttiklari isyanda 418 Miisliman, 1715 Ermeni 6lmistiir. 4
Anadolu’da zenginligin ve liiks yasamin zirvesine ¢ikan gayrimiislim etnik azinliklarin ayaklanmalari, onlarin Osmanls
Imparatorluk idaresini hem i¢ hem de dis diinyada zor durumda birakmalarina, daha 6nemlisi tarihe daha sonra 1915
olaylar1 olarak gececek olan Ermeni etnisitesinin saldirgan tavirlarinin Osmanli Devletinin onurunu diisiirecek
derecede olmasi, Gokalp’m disiince ve eylem dinyasimna/hayatina yansimadigmi soylemek miimkiin
gozikmemektedir.’ Zira Diyarbakir’da 6zellikle biirokrasi i¢inde yonetici statiidde Ermenilerin bulunmasi ve bunlarin

Ermeni niifusa “Halés (kurtulus) giinii eristi! Hazirlaniniz, icap ederse ¢ift hayvaninizi satip silahlaniniz. Muvaffak

> Ziya Gokalp, Saki Ibrahim Destani ve Bir Kitapta Toplanmamus Siirler, Istanbul 1976

3 48225’ Ermeni

22748 Siiryani

1160’1 Katolik

5554’1 Protestan

2796’1 Yahudi

1782’1 Yezidi ve Kipti

1500 Ortodoks

1439 Keldani

19 kisi de bagka tilke vatandasi

4 Osmanlt Belgelerinde Ermeniler (1915-1920), T.C. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire
Bagkanligi Yayin Nu : 14, Ankara, 1995

5 Ercan, Yavuz: Kudiis Ermeni Patrikhanesi. Tiirk Tarih Kurumu Yayint: Ankara 1988, S. 15-17.
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olduktan sonra Miislimanlarin servetleri, topraklari, miilkleri bize kalacaktir” séylemleri, donemin trajik bir sekilde
i¢ gatigmalarin ici ice gectigini gostermektedir.® Ornegin 1915 olaylar1 esnasinda Diyarbakir'da askerlik sube
bagkaninin Ermeni asilli olmas1 ve ordu ile ilgili gizli ve acik bilgileri Osmanli devletinin aleyhine olacak sekilde
Ermeni muhalefeti ile paylasmas: bu durumun tipik bir gostergesidir.” Bu baglamda goriniirliligi apagik olan soz
konusu toplumsal olaylarin her birinin Gokalp’in sanat ve edebiyatinin bir pargasi olan siirlerinde, bilimsel
calismalarinda ve siyasi sdylem ve eylemlerinde derin belirleyiciler oldugunu séyleyebiliriz. Burada tizerinde
durulmasi gereken bir baska husus, Gokalp’in sdylem ve eylemlerinde derin bir iz birakan, onun fikri altyapisinda ve
siyasi hayatinda etkili olan yerli listesinde yer alan bir ¢ok isimden Abdullah Cevdet® ve Namik Kemal® gibi isimleri

6 M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi: Mit ve Gergek. Istanbul 2004, s. 112-119.

7 Ali Karaca, “Tehcire Giden Yolda Ermeni Meselesi'ne Bir Céziim Projesi ve Reform Miifettisligi (1878-1915), Ermeni Meselesi
Uzerine Arastirmalar, Haz: Erhan Afyoncu, Istanbul, 2001, s. 88-94

8“9 Eyliil 1869’da Arapkirde dogdu. Babasi Diyarbekir Birinci Tabur Katibi Omer Vasfi Efendi’'dir. Ilkégrenimini Hozat ve
Arapkir'de yapti. Ma‘miretiilaziz Askeri Riisdiyesi ile Kuleli Askeri Tibbiye 1dadisi’ni bitirdikten sonra Mekteb-i Tibbiyye’ye
kaydoldu. Bu dénemde ad1 gecen mektepte biyolojik materyalist egilimler hdkim durumdaydi. Kendisi ailesinde dini egilimin
kuvvetli oldugunu s6yledigi, hatta arkadaslari arasinda dini vecibelerine bagli biri olarak tanindig: halde kisa siirede bu ¢evreden
etkilendi. Bunun sonucu olarak, Ludwig Biichner’e ait olan ve biyolojik materyalist gorigleri halkin anlayacagi bir seviyede ele
alarak Bat1 diinyasinda biiyiik ilgi goren Kraft und Stoff adli kitabin bir bélimiinii  Fizyolociya-i Tefekkiir (1890) adiyla
Tirkgeye cevirdi. Bu tarihlerde onun tizerinde 6nemli etkiler yapan diger bir kitap da, dini sosyal gelismeye engel telakki eden
goriisleri carpici ve basit bir iislipla nakleden, Félix Isnard’in  Spiritualisme et Matérialisme (1879) adli eseridir. Bu iki kitabin
yamt swra Karl Vogt, Ernest Haeckel ve Spencerin tesiri altinda kalan Abdullah Cevdet, yine aym
tarihlerde Dimag (1890), Fizyolociya ve Hifz-1 Sthhat-i Dim4g ve Melekat-1 Akliyye (1894) adlariyla biyolojik materyalizm
ve donemin vyaygin temayili olan beynin fonksiyonlar1 fiizerinde duran kitaplarmi yayimladi. Ay konular
tzerinde Madrif, Musavver Cihan ve Resimli Kitap mecmualarinda makaleler yazdi. 189r'de, bir felsefe ansiklopedisi
niteliginde olan ve daha ¢ok Islim alimleriyle biyolojik materyalist filozoflarin fikirlerini bagdastirmaya ¢alisan Fiintin ve
Felsefe adli calismasinin ilk taslagini hazirladi (Cenevre 1897). Bu arada siyasete de ilgi duyan Abdullah Cevdet, 3 Haziran
1889’da diger tibbiyeli arkadaglar: Ibrahim Temo, Ishak Siikiiti, Mehmed Resid ve Hikmet Emin ile birlikte, daha sonra Ittihat
ve Terakki Cemiyeti adini alacak olan Ittihdd-1 Osmani Cemiyeti'nin ilk kuruculart arasinda yer aldi. Okuldaki siyasi faaliyeti
dolayisiyla birka¢ defa okul idaresince tutukland: ve mektepte hapis yattr. 1894’te méibeynin emriyle yapilan bir sorusturma
sonucu gozaltna alindi, fakat yargilanmadan iride-i seniyye ile serbest birakildi. Temmuz 1894’te Mekteb-i Tibbiyye’den
mezun oldu ve Dr. Diran Acemyan’n asistan: olarak Haydarpasa Hastahanesi’'nde gz doktorlugu yardimciligina tayin edildi.
Kasim 1894’te gecici gorevle kolera miicadelesi i¢in Diyarbekir’e génderildi. Burada bir yandan gérevini stirdiiriirken diger
yandan Ittihad-1 Osmani Cemiyetinin genislemesi igin calistt. Aralarinda Ziya Gokalp’in de bulundugu pek ¢ok kimseyi
teskilita iye kaydetmeyi basardi. Bu arada Biichnerin Natur und Geist adli eserini Goril adiyla yayumlad:
(Ma‘miiretiilaziz 1894). Istanbul’a déniince Ermeni olaylar: sebebiyle oldukga gergin bir siyasi hava ile karsilasti. Cemiyetin bu
olaylar sonrasinda yayimlayip dagitmaya karar verdigi beyannameyi kaleme aldi. Bu sirada bazi faaliyetleri dikkati ¢ekti ve
Istanbul’dan uzaklastirilmak icin Adapazari Redif Taburu tabipligine tayin edildi. Ancak gérevine gitmeden, beyannime
sebebiyle yapilan sorusturma sonucu “erbab-1 fesaddan oldugu” tesbit edilerek otuz ti¢ arkadagiyla birlikte tutuklands; ardindan
Meclis-i Viikela karari ile Trablusgarp’a siiriildii (Ocak 1896). Bir siire kale zindaninda kaldiktan sonra bir irdde-i seniyye ile
sehir surlar i¢inde dolagmasina izin verildi. Bu dénemde Receb Paga’nin vali vekili ve kumandan oldugu Trablusgarp’ta, yaveri
Sevket Bey tarafindan kurulan yedi numarali Ittihat ve Terakki Subesi’'nin faal bir iiyesi oldu. Ahmed Rizi ve Mizanct Murad
beylerle sube adma sirekli haberlestigi gibi, gizlice Mizan, Megsveret ve Mechveret Supplément Francais dergilerine
imzasiz veya “Bir Kiird” takma adi ile yazilar gonderdi. Buradaki gizli faaliyetleri Siileyman Kadara adinda bir doktor tarafindan
dogrudan mabeyne bildirilince, siirgiin yerinin Fizan’a ¢evrilmesi i¢in irade ¢ikmak tizereyken bir yelkenli ile Tunus’a kagts;
oradan da Paris’e gegerek Avrupa’daki Jon Tiirkler’e katildi. Burada Ittihat ve Terakki Cemiyeti erkaninin iki gruba ayrildiginy,
bir grubun temsilcisi olan Mizanct Murad’'in, Contrexéville sehrinde cemiyet ile Serhafiye Ahmed Celédleddin Pasa arasinda
imzalanan anlagma geregince Istanbul’a geri dondiigiinii gordii. Kendisi ise Ahmed Riza’nin baginda bulundugu, s6z konusu
anlagmay1 kabul etmeyen gruba katildi. Eylill 1897’de Cenevre’ye gecerek burada yeniden kurulan merkez komitesine girdi.
Tirkiye  Diyanet  Vakfi, Islam  Bkz.  Tirkiye Diyanet  Vakfi, Islam  Ansiklopedisi, Cilt: 1
https://cdnz.islamansiklopedisi.org.tr/dosya/1/Co1000097.pdf

9 Tiirk edebiyat1 ve diisiince hayatinda “vatan ve hiirriyet sairi” olarak tanman Namik Kemal 26 Sevval 1256 (21 Aralik 1840)’da
Tekirdag’da dogdu. Asil adi Mehmet Kemal’dir. Babasi1 Meclis-i Maliye ve Esham Midirliginden sonra bir siire Sultan II.
Abdiilhamid’in Miineccimbagiligint yapan Mustafa Asim Bey, annesi ise, Konige esrafindan Abdiillatif Pasa’nin kizi Fatma
Zehra Hanum’dir. Sekiz yasinda annesini kaybeden Namik Kemal'in ¢ocukluk ve ilk genglik ¢agr dedesi Abdullatif Pasa’nin
yaninda gecti. Abdiillatif Pasa kaymakam ve vali olarak gdrev yaptig1 her yere torunu Namik Kemal’i de gétiirdii. Dedesinin
Kiitahya kaymakamligindan azledilerek Istanbul’a dondiigii sirada iig ay Bayezid ve yedi sekiz ay kadar da Valide Mektebi'nde
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bilmek ve agiklamak 6nem tagimaktadir. Zira Abdullah Cevdet’in hayati ile ilgili biyografisine ve faaliyetlerine
baktigimizda onun kisa siirede uzun soluklu isler yaptigini sdyleyebiliriz. Bu durumun tipik gostergelerinden bazilari
sunlardir. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi onun 2 Haziran 1889 tarihinde kurulan “Ittihad-1 Osmani” adiyla kurulan
cemiyetin kuruculari arasinda yer almasidir. Bu durumda onun, dénemin Osmanli Padisahi olan Abdiilhamit’in “fesat
grubu” olarak nitelendirdigi bir Cemiyet“in i¢inde yer aldig1 agik¢a goriilmektedir. Zira bu durum dénemin kosullar:
g6z ontine alindiginda radikal bir karar ve buytik bir risk i¢inde bulunmak anlamina gelmektedir. Ayn1 sekilde
Abdullah Cevdet’in ilk sayisi 1 Aralik 1897’de yayimlanan Osmanli mecmuasinin ydneticileri arasinda yer almasi ve
derginin bagyazari olmasi, cemiyetin yayin orgami olarak Misir'da ¢ikan Kantn-1 Esisi ile Romanya’da
yayimlanan Sadi-y1 Millet, Cenevre ve Londra’da nesredilen Kiirdistan dergilerine “Bir Kiird” takma ad: ile
yazilar yazmasi da biyiik bir risk icinde bulunmak anlamimna gelmektedir. Onun, II. Abdiilhamid’e karsi, dini
vecibelerini yerine getirmedigi i¢in gercek halife sayilmamas: yolunda yapilan muhalefetin de 6nde gelen isimleri
arasinda yer aldig1 ve cemiyetin merkez yayin organiolan Osmanli mecmuasinda bu konuda yazilar yazmas: radikal
bir siyasi ¢izgiyi takip ettigini gostermektedir. Donem icinde Gokalp’i etkileyen ve Gokalp’in kisisel gorisleriyle

ortiisen birgok bilgisinin bulunmasi onu, Gokalp ile bulusturan bir durum olarak soyleyebiliriz.

Abdullah Cevdet’in,” Gokalp tizerinde iki hususta belirgin bir bicimde etkili oldugu séylenebilir. Bunlardan

birincisi 6rgitli iliskilere girmesinde yol géstermis olmasi, ikincisi ise, Bat1 diisiincesinin degisik bir yoniiyle iligki

6grenim gorebildi. Diizenli bir okul egitimi alamayan Namik Kemal, aldig1 6zel dersler ve kendi ¢abast ile kendini yetistirmeye
calisti. Dedesi Abdullatif Paga Mart 1853’te Kars’a kaymakam olarak tayin edildi. On ii¢ yasindaki Namik Kemal’in ilk fikri
uyanust Kars’ta oldu. Burada miiderrisliginin yani sira sairligi ile de tanmnan Vaizzide Mehmed Seyyid Efendi’den tasavvuf ve
edebiyat 6grendi. Siir yazma denemeleri ve ilk misralar1 burada olustu. Ayrica Kars’ta binicilik, cirit ve av sporlarini yapma
firsat1 buldu. Yillar sonra Cezmi ve Vatan Yahut Silistre adli eserlerine yansiyacak olan Kirim Savagr’ni, bulundugu serhat
sehri Kars’ta dramatik yonleriyle birlikte yasadi. Milli duygulari yine bu vatansever ¢evrede gelisti. Dedesi Abdiillatif Pasa, 1854
Temmuzunun sonlarinda gérevinden azledildi ve tekrar Istanbul’a doniildii. Babasina da kavusan Namik Kemal Istanbul’da
kaldig1 on aylik siirede Osmanli tarihi okudu, Arapc¢a ve Farsca derslere devam etti. Dedesi, Mayis 1855’te Sofya’ya kaymakam
olarak tayin edildigi sirada on bes yasinda bulunan Namik Kemal’in asil fikri gelismesi ve siire ydnelmesi dedesi ile birlikte
bulundugu Sofya’da oldu. O, “birbiri ardinca yazdig1 gazeller, nazireler, Kerbela mersiyeleriyle” adindan s6z ettirmeye bagladi.
Sofya’da iken birikmis bir hayli siirini géren sair Binbag1 Esref Bey, bir mahlasnime tanzim ederek ona “Nimik” mahlasin
verdi. Burada ayni zamanda tasavvufa yonelen Namik Kemal, Hz. Ali ve Mevlevilere muhabbet besledi. Kerbeld mersiyeleri
ve Mevlevi ilhamui ile bircok siir yazdi. Bkz. https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/namik-kemal-1840-1888/?pdf=3932

© “I1. Abdilhamit’in baski rejimine karsi miicadele etmek ve Osmanlt Devleti’nin ¢okiisiini engellemek amaciyla faaliyet
gosteren gizli ihtilal komitesi. 1908 ihtilalinden sonra bazi kesintilerle Birinci Diinya Savagr’nin sonuna kadar Osmanli
Devleti’nin yénetiminde s6z sahibi olan siyasal 6rgiit. 21 Mayis 1305 (3 Haziran 1889) tarihinde Istanbul’da dért Askeri Tibbiye
ogrencisi tarafindan Italyan Carbonari Cemiyeti 6rnek alinarak Ittihad-1 Osmani Cemiyeti adiyla kurulmustur. Kurucular
Ibrahim Temo (Ohri, 1865 — Mecidiye/Romanya, 1939), Ishak Sikati (Diyarbakir, 1868 — San Remo, 1902), Abdullah Cevdet
(Arapkir, 1869 — Istanbul, 1932) ve Mehmet Resit’tir (Kuzey Kafkasya, 1873 — Istanbul, 1919). Kimi kaynaklar, Hiiseyinzade Ali
(Turan)t de (Bakii, 1864 — Istanbul, 1942) 6rgiitiin kurucular arasinda sayar. Orgiit baslangicta Tibbiye, Harbiye ve Miilkiye
ogrencileri arasindaki bir diigiince kuliibii goriiniimiindeydi. Ancak 1894 yilinda Paris’te bulunan Ahmet Riza Bey ile baglant:
kurduktan ve onun tarafindan yonlendirilmeye baglandiktan sonra giderek tanindigi ve yonetim kargitlari arasinda daha fazla
yandas topladigt dikkati cekmektedir. 1895 yilinda ismini, Ahmet Riza Bey’in etkisiyle Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti
olarak degistiren orgiitiin tiyeleri, istibdat rejiminin yikilmasi, 1876 Kanun-i Esasi’sinin yeniden yirirlige konmasi ve Osmanl
Meclis-i Mebusanr’'nin yeniden agilmasi gerektigi konularinda ortak gorisleri paylastyorlardi. Bununla birlikte, Abdiilhamit’in
bir an 6nce tahttan indirilmesi gerektigine inanan yurt icindeki eylemci orgit yeleri ile bu konuda acele edilmemesi
gerektigini diisiinen Paris’teki orgiit iiyeleri ve Ahmet Riza Bey arasinda ilk giinden itibaren goriis ayriligt ¢ikmust1. Orgiit, adini
ilk kez 1895 yilindaki Ermeni olaylari sirasinda, Istanbul’da duvarlara afisler yapistirarak ve bildiriler dagitarak duyurdu. Ancak
kimi 6grencilerin verdigi jurnaller sonucu kovusturmaya ugrayan 6rgiit tiyelerinin bir boliimii Trablusgarp ve Fizan’a stiriilirken
bir bélimii de yurt digina kagmak zorunda kaldilar. Kaganlar arasinda Ibrahim Temo, Ishak Siikiti, Abdullah Cevdet, Akil
Muhtar (Ozden) ve Tunali Hilmi gibi 6rgiitiin faal iiyeleri bulunuyordu. Bundan sonra yurt i¢inde etkisini bityiik 6lgiide yitiren
Ittihat ve Terakki, yurt dist ¢alismalarma agirlik verdi. Yurt disina kagan iiyeler, 1897 yilinda Osmanli Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'nin Cenevre ve Kahire subelerini kurdular. Ayrica Ibrahim Temo’nun girisimleriyle aralarinda Tiran, Kostence,
Dobruca, Sumnu, Plevne, Vidin, Sofya, Kizanlik ve Iskodra’nin bulundugu birgok Balkan kentinde 6rgiitiin subeleri acildi.
Paris subesi ise, Ahmet Riza Bey’in liderliginde agirlikli konumunu siirdiirdii. Cemiyet iiyelerine Avrupa’da Jon Tirkler
deniliyordu. Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Izmirde Hizmet, Saadet ve Ahenk, Istanbul’da Suri-yi Ummet ve Mesveret
gazeteleri araciligtyla sesini duyurmaya galisirken; Paris’te Ahmet Riza Bey Mesveret, Cenevre’de Ishak Siikati Bey ve Abdullah
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kurmasima katkida bulunmus olmasidir. Bu anlamda Gokalp’i Avrupa’nin organizmaci sosyolojisi ve materyalist
felsefesiyle tanistirmig, bu alanda bilgilenmesi i¢in de ona, Herbert Spencer, Gustave Le Bon, Ernest Haeskel ve
Ludwing Burchner’in eserlerini temin etmistir. Bununla beraber, Gokalp’in fikri altyapisini olusturan sentezci ¢aba,

onun bu karmasadan kurtulmasina yol gosterdigi gibi diisiince sistematigini olusturmustur.”

Ozgiin bir edebi kisilik, siyasi bir durus ve akademik bir tavirla Gokalp, hem Tiirklesmek ve Islamlagmayt
hem de muasirlagmayr miimkiin kilan bir tavir ortaya koymustur. O siir vb. edebi ¢alismalari, sosyolojik yaklasimlari
ve politik tercihi baglaminda II. Mesrutiyet’ten itibaren Tiurkgiilik akimimin dogusuna onciilik etmistir. Bu
ozellikleriyle Gokalp ¢ok dinli, ¢ok dilli, cok etnikli Osmanlt imparatorlugundan, ulus-devlet 6zelliklerine sahip yeni
Tirkiye Cumhuriyeti devletine gegisin yasandig: bu siiregte Tiirk siyasal ve diisiinsel hayatinda 6nemli konuma sahip
bir disiiniir ve ideolog olarak yerini almistur.

Gokalp’'in séylem ve eylemlerinde derin izler birakanlar listesinde yer alan bir baska tipik 6rnek, Namik
Kemal'dir. Bu nedenle Namik Kemal'i bilmek Ziya Gokalp anlamada bir adim daha ilerlemek demektir. Zira Namik
Kemal'in biyografisine ve faaliyetlerine baktigimizda onun Abdullah Cevdet gibi kisa siirede basarili isler yaptigin
gormekteyiz. Bu durumun tipik gostergelerinden biri, “Cezmi” ve “Vatan Yahut Silistre” adli eserleri ile edebiyat
dinyasina yaptigr katkidir. Ayni sekilde Namik Kemal'in birbiri ardinca yazdigi gazeller, nazireler, Kerbela
mersiyeleri de edebiyat alaninda 6nemli gérecegimiz ¢alismalar arasinda yer almaktadir. O, Osmanl: devletinde o
gine dek kullanilmaktan imtina edilen “yurtseverlik”, “6zgirlik” ve “ulus” gibi kavramlara yazilarinda yer vererek
mevcut formel ve enformel toplumsal yapiya meydan okumayi tercih etmistir. Bir Vatan ve “Hiirriyet Sairi olarak

anilan Namik Kemal, siirin yani sira elestiri, yasam 6ykiisi, tiyatro, roman ve tarih alanlarinda eserler vermistir.
2.2. Di1g grup Dinamizminin Etkisi

Uzerinde durulmas: gereken bir baska husus, Gokalp’in séylem ve eylemlerine etki eden Abdullah Cevdet ve
Namik Kemal gibi ulusal kimlikler disinda uluslar aras: etki listesinde yer alan bir ¢ok isimden Alfred Fouille™ ve
Emile Durkheim® gibi 6nemli iki isimden s6z edebiliriz. Bunlardan 1868'de Platon ve Sokrates tizerine yaptigt
¢alismalardan dolayr Ahlak Bilimi Akademisi tarafindan 6diillendirilmis olan Fouillée’den kisaca s6z edecek olursak
sunlar1 sOyleyebiliriz. Fouillée’” gelistirdigi “uzlastirc1 sentez”, yontemiyle birbiriyle celisik gortinen doga-kiiltiir,
aristokrasi-demokrasi, din-dinsizlik, milliyet¢ilik-enternasyonalizm, gec¢mis-gelecek gibi kavramlari birbirine
eklemlemeye ¢alismustir. Fouillée’ye gore dogal segilim, tiirlerin evrimi bakimindan oldugu kadar idealar/fikirler
bakimindan da is bagindadir. Canli varliklar gibi fikirler de dogal secilim yasasna tabidir. O Fransiz Ugiincii

Cumbhuriyeti'nin fikri zeminini olusturan dayanismacilik/solidarizm akiminin 6nciilerindendir. Fouillée’den geriye,

Cevdet Bey ile arkadaglari Osmanli ve I¢tihat, Kahire’de Hoca Kadri Bey ve arkadaslari Kanun-i Esasi, Hak ve Basiret-iis Sark,
Murat Bey ise Mizan gazeteleri ile 6rgiitiin diisiincelerini yaymaya ¢alistyorlardi. Orgiit yayinlari 6zellikle Tibbiye, Harbiye ve
Miilkiye 6grencileri arasinda biiyiik etki yapryordu”.

12 1838 dogumlu Fransiz egitimci, yazar, felsefe tarihgisi ve diisiiniir. Fransiz Ugiincii Cumhuriyeti’nin fikri zeminini olusturan
dayanismacilik/solidarizm akimimnm 6nciilerindendir. Fouillée’nin olgunluk déneminde gelistirecegi yontem olan ‘uzlastirc
sentez’, deyim yerindeyse daha doktora tezinin basligindan bellidir: La Liberté et le Déterminisme (Ozgiirliik ve
Belirlenimcilik). Bu yontemiyle disiiniir olarak kariyeri boyunca, birbiriyle celisik goriinen doga-kiiltiir, (evrimsel) hayatta
kalma savasi-dayanismaci altruizm, hukuk-gii¢, aristokrasi-demokrasi, din-dinsizlik, milliyet¢ilik-enternasyonalizm, ge¢mis-
gelecek gibi kavramlari birbirine eklemlemeye ¢aligmustir. Bu ana eksendeki caligmalary, ilerleyen yagslarinda, 6zgiin kavrami
olan ‘idea-gii¢’ anlayisinda meyvesini vermistir. Fouillée’ye gore dogal secilim, tiirlerin evrimi bakimindan oldugu kadar
idealar/fikirler bakimindan da is bagindadir. Canli varliklar gibi fikirler de dogal secilim yasasina tibidir. Fouillée’den geriye,
otuzdan fazla kitap ve kirktan fazla makaleden olusan bir killiyat kalmigtir. Tarih-i Felsefe kitab: Baha Tevfik tarafindan ve
Atatiirk’iin talimatiyla, Avrupa Milletleri Ruhiyiti Mustafa Rahmi tarafindan dilimize kazandirdmgtir.

13 David Emile Durkheim, 15 Nisan 1858'de Fransa'da Yahudi bir ailede dogmustur. Durkheim egitimine ilk Yahudi
okulunda baglamistir. Durkheim sosyolojiyi sistemlestiren ve ona asil unsurlarint ekleyen en 6nemli isimlerin bagindadir.
Durkheim, toplum yasamini dogal dinyayr inceleyen bilim adamlari ile aymi nesnellikte incelememiz gerektigini
savunur. Sosyolojive bilimsel bir disiplin kazandirmas: ve sosyolojinin konusunun ne olmast konusunda yapmis oldugu
calismalar onu sosyolojinin kuruculari arasinda en 6nemli yere oturtmustur. 15 Kasim 1917'de 6lmigtiir.
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otuzdan fazla kitap ve kirktan fazla makaleden olusan bir kiilliyat kalmustir. Tarih-i Felsefe kitabr Baha Tevfik

tarafindan ve Atatiirk’iin talimatiyla, Avrupa Milletleri Ruhiyat: Mustafa Rahmi tarafindan dilimize kazandirdmustur.

Gokalp’in séylem ve eylemlerine etki eden ulusétesi listede yer alan Emile Durkheim, Ziya Gokalp’in
Tirkiye’de sosyoloji ¢alismalarinda yeni bazi bilgileri aktarmasina vesile olan biri olarak goriilebilir. Ziya Goékalp’in
sosyoloji anlayisi ve toplum kurami ile Durkheim sosyolojisi arasindaki iligki bu durumu dogrulamaktadir. Zira
Durkheim'e gore toplumsal diizen ve dayanisma her seyden 6nce gelmekte ve bunun i¢inde isb6liimii ve uzmanlagma
gerekmektedir. Ona gore toplumsal diizenin siirdiiriilebilmesi i¢in mekanik ve organik dayanigsma olmak tizere iki
turlis dayanisma bulunmaktadir. Bunlar; Mekanik dayamigma: homojen yapiya sahip gelismemis toplumlarin
dayanisma bigimidir. Uretimin az, makinelesmenin yok denilecek oranda az oldugu, insanlarin bir digerinin yerini
kolaylikla doldurulabildigi, yenikliklere direnen ve farkliiklari olumlu karsilamayan bir dayanisma modelidir. Bu
modelde gorece olarak dinin toplumsal deger olarak kisilerin yasamlarini sekillendirdigi acik¢a goriilmektedir. Bu
baglamda Gokalp’in Osmanli toplumsal yapisinin bir sosyolojik ¢ikarim olarak bu minval tizere degerlendirdigi
soylenebilir. Organik dayanisma: heterojen yapiya sahip, gelismis veya gelismekte olan toplumlarin dayanigma tiirii
olmaktadir. Modern iiretim yontemleri kullanilarak iiretim giderek artmaktadir. Bu toplumda her bireyin ayr1 bir
islevi ayr1 bir yeri vardir ve bu yiizden kimsenin yeri kolay kolay doldurulamaz. Bu toplumda irade s6z konusudur,
ben anlayis1 hakimdir. Insanlar farkliliklara saygi duyarlar. Bu toplumda refah seviyesi de yiiksektedir. Bu baglamda
Gokalp’in Organik dayanigma tiiriiniin Osmanli toplumsal yapisinda yer edinemedigini bu nedenle sosyolojik ¢ikarim
olarak gelismesinde bir engel olusturdugu fikrinin yer edinmis olacag: diistiniilebilir.

Durkheim, toplumu bir arada tutan unsurlarin degerler ve gelenek olduguna inanmaktadir. Ona gore, sug,
sapma ve intihar davraniglari anominin arttigr durumlarda artig gostermektedir. Durkheim'in en 6nemli ¢alismasi
soziini ettigimiz gibi intihar (1897) tizerine yapmis oldugu ¢alismasidir. Durkheim'e gore toplumsal dayanismay1
saglayan en 6nemli unsur dindir. Ahlaki uzlas1 ve toplumsal ahlakin kaynag: da dindir. Ona gore dinin kaynag: ise
toplumun kendisidir, yani kutsal olan ilke kutsal olmayan iizerinde yapilan ayrim dinin belirleyicisidir. Durkheim,
Tanri'nin ve onun evreni yarattigi konusunda emin olmadigint Tanri'nin ve onun sahsinda dinin toplum tarafindan
yaratildigina inanmaktadir. Toplumun da Tanri'nin felsefesine uygun inanglart “Teizim, ateizim, Deizim, Budizim
ve Agnotizim” gibi farkli boliinmeleri olusturdugu s6ylenebilir. Bu baglamda Gokalp’in okuma listesinde yer alan
Durkheim’n dinle ilgili goriisleri de onun inang ve ritiielleri arasinda yeni bir dalgalanmaya neden oldugunu séylemek

mimkiindiir.
SONUC

Gokalp’in mensup oldugu aile, yasadig: sehir ve ait oldugunu kabul ettigi toplum ve devlete ait felsefe ve bilim
onu etkileyen i¢ grup dinamikleri olarak kabul edilebilir. Onun aile i¢i iligkileri ve akrabalar aras1 diyalogu ile ilgili
bilinenler ve mahremiyet i¢ceren 6geler birlikte degerlendirildiginde ayrintiya ulasmak miimkiin gézitkmemektedir.
Onun aile hayatiyla ilgili agik bilginin en bilineni, ekonomik dalgalanmalar yasadiklarina dair bilgilerdir. Zira orta
ekonomik diizeyden yoksulluk seviyesine ulasan bir seyir izleyen yasam 6ykiisii goriilmektedir. Ornegin yoksulluk
nedeniyle Istanbul’da 6grenimine devam edememesi ve Ziya Gokalp’in 1912’de ailesi ile birlikte bir kez daha
Istanbul’a yerlesmis olmasi bu baglamda degerlendirilebilir.# I¢ grup iliskileri iizerine séylenebilecek bir bagka 6rnek
ise, Abdullah Cevdet ve Namik Kemal gibi ulusal kimliklerin etkisinde kaldiginin gorilmeidir. Dis grup iligkileri
baglaminda ise, Alfred Fouille” ve Emile Durkheim gibi bir ¢ok isimden s6z etmek mimkiindiir. Onun, Fransiz

4 Sahin Giirsoy-Hasan Capgioglu, Bir Tiirk Disiiniirii Olarak Ziya Gokalp: Hayati, Kimligi ve Diisiince Yapisi, Uzerine Bir
Inceleme, AUYFD 47 (2006), say1 2, s. 89-98.

5 1838 dogumlu Fransiz egitimci, yazar, felsefe tarihgisi ve diisiiniir. Fransiz Ugiinci Cumhuriyeti'nin fikri zeminini olusturan
dayanismacilik/solidarizm akimmnm 6nciilerindendir. Fouillée’nin olgunluk déneminde gelistirecegi yontem olan ‘uzlastirc
sentez’, deyim yerindeyse daha doktora tezinin basligindan bellidir: La Liberté et le Déterminisme (Ozgiirliik ve
Belirlenimcilik). Bu yontemiyle disiiniir olarak kariyeri boyunca, birbiriyle celisik goriinen doga-kiiltiir, (evrimsel) hayatta
kalma savasi-dayanismaci altruizm, hukuk-gii¢, aristokrasi-demokrasi, din-dinsizlik, milliyet¢ilik-enternasyonalizm, ge¢mis-
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filozof Alfred Foulille’nin etkisinde kaldigt ve Durkheim sosyolojisinin de iyi bir okuyucusu ve takipgisi oldugu
gorilmektedir.

Ziya Gokalp, yasadigi donemdeki hem i¢ hem de dis toplumsal olaylarin etksiyle, vatanin kurtulusu tizerine
fikirler iiretmeye ¢alismis bir entellektiiel olarak goziikmektedir. Ziya Gokalp’in sosyoloji anlayisi, genellikle iist-
yapisal meselelerle ilgilenen, tarihi 6nemseyen bir bakis acist sunmaktadir. Gokalp, Tirk milletine bir arada
yasayabilecekleri, karsilastiklar1 zorluklara beraber gogiis gerebilecekleri bir 6neri sunmaktadir. Bunun i¢in, ortak

terbiye almig bir milletin ayn1 kiiltiire sahip oldugunu dile getiren sosyolojik ¢aligmalar yapmustir.

Ziya Gokalp; Osmanlt Devleti’nin gerileme donemine denk gelen 18-19.yy. da dini, siyast, idari, iktisadj, ticari,
askeri vb. sorunlarinin mesruti bir sistemde ¢oziilecegini diisiinen Ittihat ve Terakki Cemiyetinin bir iiyesi olarak
padisahlik sistemini elestirme geregine inanlar arasinda yer almaktadir.
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Tiirkiye’de toplumbilimin (igtimaiyat, sosyoloji) kurucusu, Ittihat ve Terakki
Firkasinin Tirkcilik ideologu Ziya Gokalp (1876-1924) dil, Osmanlica, Tiirkge,
Tirkgenin 6zlesmesi iizerinde de diistinmiis, 6nemli gorisler gelistirmistir. Dili, ulus
olmanmn bir bileseni olarak géren Ziya Gokalp, bir Osmanli aydini olmasina karsin,
Osmanlicaya karg1 katy, elestirel bir tutum takinmus, Tiirk¢enin yabanci dil 6gelerinden
arindirlmast iizerine Omer Seyfettin ve Ali Canip (Yéntem) énderliginde “Geng
Kalemler” dergisinde baglatilan “yeni dil” hareketine (11 Nisan 1911) katilmig; burada
benimsenen ilkeleri “Tiirkciiliigiin Esaslar1” (1923) adli kitabinin “Dilde Tirkgiilik”
bolimiine hemen hemen oldugu gibi aktarmustir. Bu “yeni dil” gbriisii ve girisimi,
Istanbul agzinin Tirkiye Tirkgesinin 6lgiinlii dili olmasint 6neriyordu. Bu 6neri o
giinlerde de aydinlar ve okur-yazarlarca ilgiyle karsilanmis; olumlu ve olumsuz
elestirilere konu olmustur. Bu goriis ve 6neriler, Yeni Tiirkiye’nin kurulduktan sonra,
dil konusunda Atatiirk’iin 6nderliginde girisilen Dil Devriminin de benimsedigi ilkeler
ve uygulamalar arasinda yer almistir. Bu yazida Ziya Gokalp’in bu ilkelerinin genel bir
degerlendirmesi yapilacak; kimi goriisleri de elestirilecektir.
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The founder of sociology in Turkey and the ideologist of Turkism of the
Union and Progress Party, Ziya Gokalp (1876-1924), also thought about
language, Ottoman Turkish, Turkish and the purification of Turkish and
developed important views. Ziya Gokalp, who saw language as a component
of being a nation, adopted a strict, critical attitude towards Ottoman
Turkish despite being an Ottoman intellectual and participated in the "new
language" movement (April 11, 1911) started in the "Gen¢ Kalemler"
magazine under the leadership of Omer Seyfettin and Ali Canip (Yéntem)
to purify Turkish from foreign language elements; he transferred the
principles adopted here almost as is in the "Turkism in Language" section of
his book "Principals of Turkism" (1923). This "new language" view and
initiative proposed that the Istanbul dialect should be the standard language
of Turkey's Turkish. This suggestion was met with interest by intellectuals
and readers-writers in that day too; has been the subject of positive and
negative criticism. These views and suggestions were among the principles
and practices adopted by the Language Revolution initiated under the
leadership of Atatiirk after the establishment of the New Turkey. In this

language revolution, article, a general evaluation of these principles of Ziya Gokalp will be made;
Turkism, some of his views will also be criticized.
language of culture,

language of civilization

Girig

Diinyadaki biitiin diller, degisik halklarla kurulan tarihsel, siyasal, ekonomik, kiiltirel vb iliskiler
siirecinde yabanci ve akraba dillerden sozciikler 6diinglemekte; bu ddiingleme olagan sinir1 (%25) aginca
amag dilin aydinlar1 6diing sozciiklere kars: dilsel 6nlemler alma konusunda girisimde bulunmakta; 6zel
ve resmi dil kurumlari araciligiyla 6diing sozciiklere amag dilin s6z iiretme yollar: isletilerek karsiliklar
yaratilmaktadir. Kuskusuz yeni tiiretilen bir s6zciigiin tutunup yayginlagsmasi, s6zciigin kurulusunun
saglamligina, kullanicilarin da istekli olmasina, begenmesine bagli olarak degisebilmektedir. Kimi
sozcikler kisa siirede yaygin kullanim kazanirken, kimi sozciikler begenilmedigi i¢in 6neri olarak
kalmakta ya da bagka bir yabanct sozciik yerine kullanilabilir duruma gelmektedir. Bu islemler Tiurkge

i¢cin de benzer bir siire¢ izlemektedir.

Tirklerin tarih boyunca komsu halklarla kurduklar: tarihsel, ekonomik, kiltiirel vb iligkiler
sonucu Tiirk¢enin kapisi, yabanci sézciiklere agilmustir. Bugiin Yeryiiziinde konusulan hemen her dilde
yabanct sozciikler vardir. Sézcitk 6diinglenen yabanci dil sayisi, her dil igin degismektedir. Ornegin
Ingilizce; imparatorluk dili oldugu igin diinyada en ¢ok sayida yabanct dilden 6diingleme yapan dillerin
basinda gelir. Tirkiye Tiirkgesi i¢inse, 40-50 dolayinda yabanci dilden so6zciik alintiladigt séylenmektedir
(Gunay Karaagag, Tiirk¢enin Alntdar Soz»ligi, Akgag, 2015). Dillerdeki yabanci sézciik orani da
degisiklik gostermektedir. Tarihsel siiregte Tirkgeye baktigimizda sunlart goriiyoruz: Orhon
Yazitlarrnin dilinde yabanci sézcitk orant % 1, 2 iken, Uygurlar déneminde bu oran, 6zellikle geviri
etkinlikleri nedeniyle % 20’yi bulmustur. Dogu Tirkgelerini kullanan Tiirk soylu halklar, Cin, Arap, Fars,
Hint halklar1 ve kiltiirleriyle; Bat1 Tiirkgelerini kullanan Tiirk soylu halklar, bunlara ek olarak Anadolu

ve Roma halklari ile karsilagsmislar, onlarin kiltiiriinden etkilenmisler, 6zellikle ¢eviri etkinlikleri yoluyla
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dillerine ¢ok sayida yabanci sozcitk devsirmislerdir. Biiyiik Sel¢uklular Devletinde konu, sozcik
devsirmenin Otesine ge¢mis, Farsca resmi dil olarak kabul edilmistir. Osmanli Devleti déneminde
ozellikle geviriler yoluyla Fars¢a ve Arapgadan gelen sozciiklerle biiyiik oranda artmus; bu oran kimi yazar
ve sairlerde ( Fuzuli, Baki, Seyh Galip vb) % 60-65’i bulmustur (Kimi yazar ve sairler, ayrica Arapca ve
Farsca siirler ve kitaplar da yazmiglardir.) Tanzimat doneminde dilin yalinlastirilmast konusunda yapilan
girisimler (6zellikle gazete dilinin halkin anlayabilecegi yalinlik diizeyine getirilmesi), az da olsa etkisini
gostermis; ancak siir, roman, makale, bilimsel yazilarda vb’de Osmanlicanin agirlig varligint korumustur.
1900’lerin Anadolu Tirkcesinin sozvarliginda Arapca ve Farsca sozciikler, % 60-70 dolayindaydi.
(“Osmanlica” i¢in ti¢ dilden [Tirkce, Arapga, Farscal olusan karma bir dil betimlemesi yapilmaktadir;
oysa Osmanlicada Rumca {Yunancal, Ttalyanca, Latince, Fransizca, Ermenice, Almanca gibi dillerden de

sozciikler vardir.)

Osmanlilar déneminde de yazili dilin yalinlastirilmasi konusunda yapilan ¢aligmalar (“Tiirki-i Basit”
akim1 Aydinl Visali {16. yy.}, Edirneli Nazmi {6l. 1559’dan sonral, Tatavlali Mahremi {6l.1535}, Tiirkce
sozciiklerle gazel vb yazmay1 denemislerdir); gelenegi sarsamamus, yazilan siirler de sanat bakimindan zayif
kalmistir. Nedim ile baglayan “yerlilesme” denemeleri de donemin sairlerinde pek etkili olamamigtir. Oysa
Osmanli doneminde zengin bir halk yazini da vardy; bu yazin, tiimii yaziya gegmese de, gelenek olarak
agizdan agiza, kusaktan kusaga aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir. Iginde Arapga, Farsga, Rumca,
Italyanca, Ermenice gibi dillerden sozciikler bulunmasina karsin, Tiirk halk dilinin (ve yoresel agizlarm)
sozvarliginda yiizbinlerce s6z ve sozcitkk bulundugunu biliyoruz. Tanzimat sonrast Tiirk¢ede yabanci
sozciik orani yazarlara (Namik Kemal, Abdilhak Hamit, Tevfik Fikret, Cenap Sahabettin, Halit Ziya
[Usakligill vb) gére degismekte; oran % 6o-70 arasinda dengelenmektedir. Tanzimat ve sonrasinda
Osmanli aydinlart arasinda Osmanlicanin yapisi, s6zvarligs, dilin yalinlagmasi, Latin abecesine gegilmesi,
yabanci sozciikler, Tiirkge s6zciik iretimi, terimlerin Arapga ve Farsgadan yararlanilarak iiretilmesi, ortak
dil, konusma dili, yazi dili, s6zliik gibi konular ciddi bi¢cimde tartisilmaya baglanmistr.

Ziya Gokalp’in Utopyalari (Turancilik, Oguzculuk-Tirkmencilik, Tiirkiye Tirkgiiliigi)

Ziya Gokalp (1876-1924), Tanzimat dénemi kiiltiirityle yetismis; distinir, toplumbilimei, kiltiir
tarihgisi, egitimci, halkbilimci, siyasetgi, yazar, gazeteci, sair kimligiyle taninan bir aydinimizdir. Yakin
donem Tirk kiltiir ve siyaset tarihinde adindan en ¢ok s6z ettiren Ziya Gokalp’in, yasadigi déonem ve
yetisme kosullar1 goz Oniine alindiginda, Osmanli aydii oldugu séylemek yanlis olmaz. Osmanlt
Devleti’'nde II. Mesrutiyet’ten sonra ortaya ¢ikan Tiurkcilik akiminin 6nderleri arasinda yer alan Gokalp,
yogun siyasal ¢alismalarinin yaninda bilimsel ¢alismalarina da bityiik zaman ayirmistir. Onun diizyazilar,
arastirmalary, kitaplari ve siirleri hep su konulara odaklanmistir: TURK, TURKIYE: Tiirkeiiliik, Tirkee,
Turk tarihi, kiltirt ve uygarligi, cagdaglasma, halk, halk¢ilik (demokrasi), ulus, ulusguluk, cumhuriyet,
kiiltiir ve uygarlik, dil, ahlak, egitim, sanat vb.

Osmanlt Devleti’nin son dénemlerinde (19. ve 20. yy'lar) “¢c6ziilme ve yikilma”y1 geciktirebilmek
i¢in birtakim diisiinsel/siyasal oneriler ortaya atilmistir. Ilkin “Osmanliciik (Osmanlt birligi,
Panottomanizm)” diigiincesi, aydin ve siyasal ¢evrelerde tartigmaya agilmis, enine boyuna tartigilmis,
Osmanli Devleti sinirlari icindeki tim kavim, cemaat ve milletlere din, mezhep ve etnik farklar
gozetilmeksizin adalet, hiirriyet, esitlik ortaminda birlikte yasamay1 6ngéren bir anlayis sunulmustur. Bu
yaklasim, ne yazik ki dagilma siirecine giren Osmanli Devleti’ni birlestirmeyi saglayamamustir. Ciinkii
Batili devletler, Osmanli Devleti’'ni parcalamayr amagladiklari i¢in Osmanli egemenligindeki halklar

iizerinde etkili olacak bi¢cimde “ulus ve ulusg¢uluk” akimlarint koritklemis, kisa siirede devletten kopmalar
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baglamistir. Bu kez, bunun yerine “Islamcilik (Islam birligi, Panislamizm)” adli, Osmanli egemenligindeki
Islam devletlerini Osmanl:i Halifesi bagkanliginda yeniden 6rgiitleme amacini giidden bir akim ve uygulama
kamuda tartigmaya a¢ilmistir. Ancak, bu da basarili olamamus; Batili devletler Osmanlt egemenligindeki
Islam devletlerini (Misir, Arabistan, vb) bagimsizlik, 6zerklik, ulusquluk vb diisiincelerle kigkirtip
Osmanliya kars1 isyana siiriklemis, bunda da basarili olmuglardir. Geriye, devletin biyiik ¢ogunlugunu
olusturan Tirkleri, ulusculuk anlayist i¢inde bir arada tutma, gelistirme diisiincesi kalmusti. Iste
“Turkeulik” (Turk Birligi, Pantiirkizm) akimi bunu saglayabilirdi. Cok zor oldu; biiyiik savaglar (Birinci
Diinya Savagi, Bagimsizlik Savast) ve savasgimlar (i¢ bagkaldirirlar, eski-yeni ikiliklerinin ortadan
kaldirilmasi vb) verildi ve basarildi. Yeni Tiirkiye, Tiirk kimligini 6ne ¢ikararak, Islam kimligini laikligin
igine yerlestirerek, Batinin gelismisligini 6rnek alarak c¢agdas bir devlet olmaliydi. Bu “Tiurklesmek,
Islamlagmak, Avrupalilasmak” diisiincesi daha 6nce Ali Suavi {1839-1878] tarafindan ileri siiriilmiistiir.
Ahmet Vefik Pasa, Siileyman Pasa, Cevdet Pasa gibi Osmanli aydinlar1 yaninda Kirimli, Azerbaycanli
aydimnlarin da Tirkiye’de Tirkgiilik akimin benimsenmesinde biiyiik roli olmustur  (Mirza Fethali
Ahundzade [1812-1878], Ismail Gaspirali [1851-1914], Yusuf Ak¢ura [1876-19351 vb).

Ziya Gokalp, Osmanlicilik ve Islamcilik girisimlerinin sonugsuz kalmasi iizerine, 6ncelikle
Osmanli Devleti sinirlart icindeki Tirk soylu halklari, Tirkeulik dlkisiinde birlestirmeyi amaglamus;
bunu da birka¢ asamada olusturmaya c¢alismustir: Tiirkgiilik, konusunda biuyiik bir disilki/disilke
(itopya) ile ise girisen Gokalp, yikilmakta olan biiyiikk Osmanli Devleti (yaklagtk 20 milyon
kilometrekarelik, 30 milyon niifuslu bir iilke) yerine biiyiik bir Tiirk Devletinin (“Turan”) kurulmasi
hayalini islemeye baglamistir: “Turancilik” (“Turan” siirinin sonu soyle bitiyordu: Vatan ne Tiirkiye dir
Tiirklere, ne Tiirkistan / Vatan, biiyiik ve miiebbet bir tilkedir: Turan.). Gokalp, bitiin diinya Tiirklerini
“Kizil Elma” iilkiistiyle ,“Turan” adli bir iilkede toplayip biiyiik bir cihan devleti kurma hayalini; kosullarin
el vermemesi, gerceklesme olanak ve verilerinin giigsiizliigii vb nedenlerle kisa bir siire sonra vazgecip,
daha dar bir alanda varolan durumu (dil ve toprak olarak daha yakin Tiirk halklarini) érgitlemeye calistr:
“Oguzculuk/Tirkmencilik”. Bat1 Tiurklerini bir devlet ¢atisinda toplamayr amaglayan bu yaklagimi bir
olasilik olarak degerlendiren Gokalp, son asamada, Gazi Mustafa Kemal Atatirk’in o6nderliginde
kurulacak yeni ulus-devlete (“Tiirkiyecilik”), Tiurkiye Tirkctliigi baglaminda katkida bulunmaya karar
vermistir. Iste, Tiirkgiiliigiin Esaslarr (1923), adli “ideolojik” kitabin1 Tiirk kiiltiiriiniin ulusal ve ¢agdas
nitelikler kazanmasmin yollari1 gostermek; cagdas disiincelerden yararlanarak topluma ulusculuk
bilincini agilamak, degisik toplumsal sorunlara bilimsel yontemlerle ¢6ziim yollar1 aramak, ulus-devlet
kavram ve olgusunun yerlesmesine biiyiik katkida bulunmak, Tirkgeyi yazi ve konugsma dili olarak
yayginlastirmak amaciyla hazirlamistur.

Ziya Gokalp’in “ulus” tanimu

Ziya Gokalp, ¢okuluslu bir Ortagag devleti olan Osmanlt Devleti'nin son déneminde “ulus”
kavramini en agik bigimde tanimlayan disiiniirdiir. $6yle diyor: “Ulus dil, din, ahlak ve estetik bakimindan
ortak olan, yani ayn1 egitimi almis bireylerden olusan bir topluluktur. Tiirk kéylisi onu ‘Dili dilime uyan,
dini dinime uyan’ diyerek tanimlar.” (TE, s.18) Tirk’iin de ¢ok eski bir ulus oldugunu agik se¢ik ortaya
koyar (Ziya Gokalp, Tiirk Uygarligr Tarihi, haz. Yusuf Cotuksoken, 2008). Tirkgiligi de sdyle tanimlar:
“Turkeilik, Tirk ulusunu yiikseltmek demektir.” (TE, s.13) Tirk kimdir sorusunu da sdyle tanimlar:
“Turkiim diyen her bireyi Tiirk tanimaktan, yalniz Tirkliige haymlig: goriilenler varsa, cezalandirmaktan
baska yol yoktur.” (TE, s.19)
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Ziya Gokalp’a gore dil, dilin iiretkenligi, Tiirkgenin 1900’lii yillarin baginda gériiniimii

Ziya Gokalp, dili ulusu olusturan bilesenlerden biri sayar. Dilin tanimindan bagka, yer yer
toplumsal 6zelliklerinden de s6z eder. “Dil” yazisinda, dili “toplumsal bilincin yansima aynalarindan biri”
olarak gordiigiinii séyler. (TIC, s.30) Ona gore “dil bireylerce yontemle yapilmis bir sey degildir. Dilin bir
sozcugini degistiremeyiz. Onu yerine bagka bir s6zciik bulup koyamayiz. Dilin kendi yapisindan dogan
bir kuralin1 da degistiremeyiz. Dilin sozciikleri ve kurallart ancak kendiliklerin-den degisirler. Biz bu
degismeye seyirci kaliriz. Bireyler dile yalniz birtakim terimler, yeni yeni sozler katabilirler. Fakat bu
sozler baglt bulundugu ugras (meslek) toplulugunca benimsenmedikge s6z niteliginde kalarak sézciik
niteligini alamaz. Yeni bir s6z, bir ugras toplulugunca benimsen-dikten sonra da topluluga 6zgii bir s6zciik
niteligi alir. Ancak biitiin halk benimsedikten sonradir ki ortak sozciikler arasina girebilir.” (TE, s. 26)
Ziya Gokalp’a gore “..hi¢bir dile nesnel olarak ‘Baska dillerden daha giizeldir denilemez.” Her dilin
kendine 6zgi bir giizelligi vardir. Her ulus, 6znel olarak kendi dilini daha giizel goriir.” (TE, s.113).

Tirkge, 19. yiizyllda hemen biitiiniiyle ¢okdilli Osmanlicanin egemenligi altindaydi; Osmanlica
seckinlerin diliydi; halk ise Tirkgeyi giinlitk yasaminda kullanarak korumaya ¢alistyordu. 1850’li yillardan
sonra dilimizin genisleme yolunu tuttugunu séyleyen Gokalp, “bir zaman gelecek ki, Tiirkgemiz, Fransiz,
Ingiliz, Alman dillerindeki biitiin sézciiklerin karsiliklarina kavusacaktir.” (TIC, s. 31) Gokalp, dilimize
giren yeni sozciiklerin ti¢ kaynaktan geldigini ileri siirer: 1) yabanct sozciikler; 2) Arapga ve Fars¢adan
tiiretilen ya da uygun gériiliip alinan sozciikler; 3) Tiirkge tiiretilen ya da uygun gériilen sézciikler.” (TIC,
s. 31) Tirkgelestirme siirecinde Tiirk¢e esanlamlilari bulunan Arapg¢a ve Farsca sozciiklerin dil diginda
birakilmasini 6nerir, terimlerin 6ncelikle Tiirkge i¢inde tiretilmesini, Tiirkgede tiiretilemeyen terimlerin
Arapga ve Fars¢cadan aktarilmasini uygun bulur. Bu konudaki diisiincesini soyle 6zetler: “Yeni kavramlar
yuzyilin, terimler inandas toplulugunun, sézcikler ulusun 6zgiin anlatim yetisidir. Tirkge, toplumsal
bilincimizin bu {i¢ evresine biitiiniiyle uygun, duyarli bir ayna olmadik¢a, kurulmus ve yetkinlesmis bir dil
sayilamaz.” (TIC, s.33)

Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Cagdaslasmak (1918) adli kitabinda topladig: yazilarinda
dil ve Tiirkge tizerine sdylediklerinin 6nemli bir boliumiinti 77irk¢iiliigiin Esaslart (1923) adli kitabinda da

baglamina gore yineleyecektir.
Ziya Gokalp’m Osmanlica iizerine diigiinceleri

Tanzimat doneminde, hemen biitiin toplumsal kurumlarda (egitim, hukuk, dil, vb) baglatilan
yenilesmeler baglaminda ikili bir yapi (eski egitim/yeni egitim, eski hukuk/yeni hukuk vb) ortaya ¢ikmusti.
Bu durum yenilesme ve ¢agdaglasma yolunda en biiyiik engellerden biriydi. Gokalp, bu iki yapiy: dilde de
goriiyor; iilkede yan yana iki dilin (Osmanlica ve Tiirkge) yasadigini soylityor: “Bunlardan birincisi, resmi
bir degere sahipti ve yaziy1 tekeline almis gibiydi. Buna “Osmanlica” ad1 veriliyordu. Ikincisi, yalniz halk
arasinda konusulabilir durumdaydi. Buna da, kiigiimseyerek, “Tiirk¢e” deniyordu; halka 6zgii bir argo
saniliyordu. Oysa asil dogal ve gercek dilimiz bu idi, Tirk¢eydi. Osmanlica ise; Tiirkce, Arapca ve
Acemce’den olusan ¢ dilin dilbilgisini, s6zdizimini, sozligini birlestirmekle ortaya ¢ikmis yapma bir
dildi. Bu iki dilden birincisi (Tiirk¢e) dogal bir olusum ve yapilagelisle (teamiil) kendiliginden ortaya
cikmusti. Bu yiizden, kiiltirimiiziin dili idi. Ikincisi (Osmanlica) ise, bireyler tarafindan, yontem ve
istengle yapilmusti. Bu dil asuresinin i¢ine yalniz kimi Tiirkge sozciikler ve ekler karisabilirdi. Demek ki,
Osmanlicanin kiiltiirimiizde pek az bir pay1 vardir. Bundan dolay1 ona, ‘uygarligimizin dili’ydi diyebiliriz.”
(TE, s. 26-27) Gokalp, “Dilde Tirkcilik” bolimiinde Osmanlicayr “Osmanli Esperantosu” olarak niteler,
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yapay dil oldugunu ileri siirer, dildeki (Tirk¢edeki) bu ikiligi ortadan kaldirmak i¢in “Osmanl: dilini hig
yokmus gibi bir yana itmek” gerektigini séyler. (TE s. 98)

Ziya Gokalp’in Turkge iizerine soyledikleri

Ziya Gokalp, Tirklerin 6z dilinin Tirkge oldugunun altini 6zellikle ¢izer. $oyle bir kesin
belirleme de ortaya koyar: “Tiirkiye’nin ulusal dili, “Istanbul Tiirkgesi’dir; buna kusku yok! Ancak,
Istanbul’da iki Tiirkge var: Biri konusulup da yazilmayan “Istanbul lehgesi”, 6teki yazilip da konusulmayan
“Osmanlt dili”dir.” (TE, s.97) Bu ikiligi (konusma dili-yaz1 dili ikiligi) ortadan kaldirmak i¢in de “...ya yazi
dilini aynt zamanda konusma dili durumuna getirmek ya da konusma dilini aynt zamanda yaz: dili

durumuna koymak.” gerekir der. (TE, s. 97-98).

Istanbul yazi dilinin konusma dili durumuna ge¢mesi olanagi olmadig: icin “konusma dilini
yazarak yazi dili durumuna getirmek” gerektigini ileri siirer: “Istanbul halkinin ve 6zellikle Istanbul
hanimlarinin konustuklari gibi yazma! Boylece yazilacak olan Istanbul konusma diline Yensi Dil, sonra
Giizel Tiirkce, daha sonra Yeni Tiirkce adlar verildi.” (TE, s.99-99).

Ziya Gokalp, her ne kadar dildeki ikiligi ortadan kaldirmak i¢in Osmanlicay1 bir yana itmek
gerektigini sOylese de, kendisinin de yazi ve kitaplarinda tiimiiyle Osmanlicadan siyrilamadig: gorilir.
Seckinler smnifindan olan bilginlerle edebiyat¢ilarin Osmanlicaya aktarmis olduklar: Arapca ve Farsca
sozciikler konusunda sunlarin yapilmas: gerektigi ileri stirer: 1) Tiirk¢e esanlamlilart bulunan Arapca ve
Farsga sozciikleri ayiklamali (Orn. su{Tr.], 4b [Far.], mai[Ar.] gibi). 2) Tiirk¢e esanlamlisi bulunmayan
Arapga ve Farsca sozciikleri kullanmayz siirdiirmeli (Orn. Tiirkge karave ak yaninda Arapca beyaz, sivah
gibi). 3) Halkin soyleyis ve anlamca kendi diline uydurdugu Arapga ve Farsca sézciikleri dilde tutmali (Orn.
hafta {Far. hefte “kirik”}, kavga [Ar.], sokak [Ar.], gibi). 4) Sozciik dogrucularmnin dildeki biitiin Arapca
ve Farsca sozciikleri atip ar1 Tiirkge olusturma diisiincesine karsi ¢tkmalr. 5) Bagka dillerin yapim ve ¢ekim
kaliplariyla ekleri, tamlama kurallar1 vb kesinlikle alimmamali. 6) Gereken durumlarda karma sézciikler
tiiretilmeli (Orn. tdcddr [Far.]1> tacl, sitemkar [Far.]>sitemci gibi). 7) Yeni Tiirkcenin kiiltiir dili olarak
gelismesi ve yetkinlesmesi i¢cin halk dilindeki kalipsozler ile deyimler yazi diline aktarilmali. 8) Uluslararast
sozciikleri (terimleri) tiiretmek i¢in 6ncelikle Tiirk¢enin soz tiretme yollari (ekler, s6zciik bilestirmeleri
vb) isletilmeli; bu olamiyorsa o terimleri Arap¢a ve Farsca sozciiklerden yararlanarak olugturmaly; bu da
olmuyorsa yabanci dillerden aktarmali. 9) Bagka dillerden, o kiiltiirlerin bilim, sanat vb alanlardaki temel
yapitlar1 Tirkceye cevrilmeli. 10) Tirkge sozlikkler hazirlanmaly; bu sézlitklerde sozciiklerin Tiirkge,
Arapca, Farsca olduklarini gostermemeli. (Bu oneriler arasinda 8. maddede yazilan olan “...terimleri
Arapga ve Farsga sozciiklerden yararlanarak olusturmali”; 1o. maddede “...Tirkgenin sozvarliginda
bulunan s6zciiklerin Tirkge, Arapg¢a ve Farsca olduklarini gostermemeli” goriisleri kabul edilemez.) Ziya
Gokalp, bu arada, o yillarda kullanima siiriilen “giinaydin”, “téinaydin” gibi sozlerin yeni Tirkcede
yasayamayacagini ileri sirmistiir (TE, s. 107). Ancak, “giinaydin” s6zciigii zaman i¢inde bityiik bir yaygin
kullanim kazanirken, “tiinaydin” s6zii o denli yaygin kullanima kavusamamustur.

Ziya Gokalp, yazim (imla) konusundaki yazilarinda da “soyleyise dayali bir yazim”1n yerlegtirilmesi

gorisiinii savunur...

Ziya Gokalp, dilimizin 1850’den sonra gelismekte ve genislemekte oldugunu; diinyada tretilen
yeni triinler ve verilerin zihnimizde yeni kavramlar olarak yer ettigini, bunlari betimleyen yeni s6zciiklerin
dilimizi varsillagtirdigini belirtir. Diinya dillerinden bilim, kiltiir, sanat yapitlar1 ¢evrildigini, bu siiregte

yeni anlamlarin yeni s6zciikler tiiretilmesini zorunlu kildigina deginir.
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“Dilde Tirkgiiliikk”in temel ilkeleri ve elegtirisi

Simdi, Tiirkg¢iliigiin Esaslariinda (TE, s.r9-121) yer alan “Dilde Tirkgilik™in ilkelerini

siralayalim, ardindan da bu ilkelere iligkin yorum ve elestirilerimizi yazalim:

1. Ulusal dilimizi olusturmak i¢in, Osmanli dilini hic yokmus gibi bir yana atarak, halk edebiyatina
temel gorevini yapan Tiirk dilini oldugu gibi benimseyip, Istanbul halkinin ve ozellikle Istanbul
hanimlarinin konustuklar: gibi yazmak.

Bu 6nerme tartismaya agik: Gokalp, Osmanli Devleti i¢inde tiretilen Osmanlicay1 bir yana atilmasi
diisiincesi ¢cok koktenci bir nitelik tastyor. Genel kural sudur: Hi¢ kimse bir dildeki yerli ve yabanci
sozcikleri dilden atamaz, yeni tiiretilen bir s6zciigii de dile sokamaz. Bu konuda goriis belirtilebilir; ama
zorlama olamaz. Ancak, Tirkce karsiligi olan Arapga ve Farsga sozciiklerin kullanilmamast istenebilir.
Biitiin yabanci sozciiklere Tiirkge kargiliklar bulunmasi ¢alismasina girisilebilir. Yeni Cumhuriyet, 1928’de
Yazi Devrimini gerceklestirmis; Latin abecesinden yararlanilarak olusturulan yeni Tiurk abecesi,
Tirkgeye en uygun abece olmustur. Bu arada belirteyim: Ziya Gokalp da, Latin abecesine gecilmesi
konusunda yazilar yazmigtir. Atatiirk’iin 6nderliginde kurulan Tirk Dil Kurumu (1932), dil planlamas:
yaparak, 1932-1983 yillar1 arasinda Tiirkgenin sozvarligina ¢ok sayida yeni Tiurkce sozcik katmistir
(Osmanlicadan Tiirkceye Cep Kilavuzu (19351, Tiirkceden Osmanlicaya Cep Kilavuzu (19351, Ozlestirme
Kilavuzu{1978)). Ayrica 100’e yakin terim sozligi hazirlatip Tiirkgeye 100 binin tizerinde Tiirkge terim
kazandirmustir. Sozlii ve yazili 6l¢iinlii Tiirkiye Tiirkgesi, Istanbul agz1 iizerine kurulduysa da, bu agizda
yer almayan degisik 6zellikler de tasimaktadir.

2. Halk dilinde Tiirkce esanlamlist bulunan Arap¢a ve Farsca sozciikleri atmak; tamamiyla

esanlamlr olmayip kiiciik bir anlam ayruni bulunanlart dilimizde korumak.

Bu 6nerme, “Osmanl dilini hi¢ yokmusg gibi bir yana atarak”soziiyle gelisiyor aslinda. Evet, bu s6z
bir dilektir; 6nerilebilir kuskusuz. Ancak dil, kisilerin dil kullanimina gore bi¢imlenir; Tirkce sevgisi ve
bilinci olan kimseler, Tiirkgeleri varken, yabanct karsiliklarint kullanmamaya 6zen gosterir.

3. Halk diline gecip séyleyis ya da anlam olarak “galatat” (* bir dilden bagka dile gecerken bigim
ve anlamca degisiklige ugrayan sozciik ya da s6z 6begi) adins alan Arap¢a ve Acemce sézciiklerin bozulmus

bicimlerini Tiirk¢ce saymak ve yazimlarini da yeni séylenislerine uydurmak.

Yabanci dillerden Tiirkgeye soyleyis ve anlamca bozularak gecen sozciikleri (Far. nerdban >
merdiven, Ar. istiftih>siftah gibi) Tirkce saymanmn hi¢bir anlami yoktur; dil ¢alismalari agisindan da
onaylanamaz. Kimi Osmanli hayranlari, Arapca ve Farsca sozcikleri “fethedilmis sozciikler” olarak
betimlemektedirler (Nihad Sami Banarli, 7iirk¢cenin Sirlari, 1972). Her dilde oldugu gibi Tiirkcede de
odiing sozciikler, bigim (yazim) ve anlam bakimindan birtakim degisikliklere ugramaktadir. Bu degisim o
sozcugiin hangi dilden geldigi bilgisini 6rtmez. Sozlikklerde bu tiir sozciiklerin de hangi dilden geldigi

belirtilir. Bu s6zciikler Tiirkge, Tiirk¢elesmis sayilamaz.

4. Yerlerine yeni sozciikler gectigi i¢in tasd durumuna gelen eski Tiirkce sozciikleri diriltmeye

calismamak.

Bu ilke, o gin i¢in kimi yazar ve disiiniirlerce dogru sayisa bile, bugiin yanlis olarak
degerlendirilmektedir. Her dil gereksinme duydugunda tagil (6lit) sozciikleri de diriltip dilin ¢evrimine
sokabilir, sézvarligina katabilir. Tiirk¢ede de bunun 6rnekleri vardir. Orn. us (akil), yanut > yanut (cevap)

gibi.
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5. Yeni terimler aranacagr zaman, ilkin halk dilindeki sézciikler arasinda aramak; bulunamazsa,
Tiirk¢e’nin kuralli ekleriyle ve kurala uygun tamlama ve ¢ekim yontemleriyle yeni sozciikler yapmak; buna
da olanak bulunmazsa, Arap¢ca ve Acemceden, tamlamasiz olmak kosuluyla yeni sozciikler almak ve kimi
donemlerin ve ugraslarin/mesleklerin o6zel durumunu gosteren sézciiklerle tekniklere iliskin ara¢ gereg

adlarin1 yabanci dillerden oldugu gibi almak.

Gerektigi durumlarda, yabanci dillerden s6zciikler de alinabilir. Ziya Gokalp Bati dillerinin
gereksindigi terimleri tiiretmek i¢in akraba dilleri (uygarlik dilleri) Yunanca ve Latinceden yararlandiginy;
Tirkgenin de ayn: kiiltiir 6beginde olan uygarlik dilleri Arap¢adan ve Fars¢adan terim yerine gecebilecek
sozciikler alinmasinin uygun olacagini séylemektedir. Bugiin i¢in boyle bir diisiincenin ve uygulamanin
anlam1 ve yarart yoktur. Genel egilim sudur: Her dilden gerekli durumlarda -sinurh sayida- s6zciik
odiinglenebilir. Ancak, bununla yetinilmemesi; yabanci sozciiklere bilimcilerin, aydinlarin Tiirkge

kargiliklar bulunmasi i¢in ¢ok ¢alismast gerekir.

6) Tiirk¢cede Arap ve Acem dillerinin egemenlikleri kaldirilarak, bu iki dilin ne ¢ekim ve yapim
eklerini, ne de tamlamalar1 dilimize sokmamak.

Genel ilke sudur: Yalnizca Arapga ve Fars¢anin ¢ekim ve yapim ekleri ve tamlamalar1 degil, biitiin
yabanci dillerden ek ve bagka dilbilgisel bi¢imler alinmamalidir. Ancak Tirk¢ede Arapga ve Farscadan
odiinglenen ekler (br: bicare [Far.l, - dini, ilmi {Ar.} ; -en: aynen [Ar.} vb), yaninda bagka yabanci
dillerden 6diinglenen ekler de vardir. Ornegin -ist (Fr.: Kemalist), -izm (Fr.: Kemalizm), -sivon (Fr.:

atmasyon) gibi.

7) Tiirk halkinin bildigi ve kullandigr her sézciik, Tiirk¢e'dir. Halk icin alisilmis olan ve yapma
olmayan her sozciik, ulusaldir. Bir ulusun dili, kendisinin cansiz kéklerinden degil, canlt kullanim/arindan

olusan canli bir organizmadir.

Hemen her dilde yerli s6zciikler gibi, yabanci s6zciikler de bulunur. Sézliiklerde s6zciiklerin hangi
dillerden geldigi belirtilir. Bu nedenle, bize gore yabanci sézciikler i¢in “ulusal” niteligi kullanilmamalidur.
Her yabanci s6zctigiin dilde belli bir 6mrii vardir; 6mriinii dolduran yabanci sézciikler dilin ¢evriminden
cikip tarihsel sozlitklerde yerini alir.

&) Istanbul Tiirkgesinin sesbilimi, dilbilgisi ve sozliikbilimi, yeni Tiirkce nin temeli oldugundan,
baska Tiirk leh¢celerinden ne sézciik, ne ¢cekim ve yapum eki, ne de tamlama kurallar1 almamaz. Yalniz,
karsilastirma yoluyla Tiirkgce’nin tiimce yapisina ve ozel deyislerindeki séyleyise ulasabilmek icin, bu

lehgeler derinlemesine incelenmelidir.

Bu goriis, bugiin icin gegerli degildir. Her dil, hemen her zaman akraba dillerinden de sozciik
alabilir, ek de alabilir. Bu ¢ok dogal ve gerekli bir uygulamadir. Tirkiye Tiirkgesinde de gereksinme
duyuldugunda 6biir Tiirk dillerinden sozciik ve ek alip isleme koyabilmektedir. Ornegin, figat (Ar.),
kamus (Ar.), ferhenk (Far.) gibi sozciikler yerine Turkmenceden sozlik (>sézliik) sozcugii alinmig ve kisa
stirede yayginlasmustir. Bugiin kurultay, damistay, sayistay, gibi sozciiklerde gordiigimiiz -zay eki ile, gor-
ev, islev, 6dev, sinav, tiirev gibi sbzciikler yer alan -(A)v eki de obiir Tiirk dillerinden alinmistir. (Hgin(;tir
Ziya Gokalp, Altun Destan {1912} adl siirinde yagr, ogan, yahsi, tigin, us, dilmag, ulus, budun” gibi 6bir
Tiirk dillerinde kullanilan sézciikleri kullanmigt1.)

9) Tiirk uygarliginin tarihiyle ilgili yapitlar yazddikca, eski Tiirk kurumlarmnmn adlari olmak

dolayistyla, ¢ok eski Tiirk¢e sozciikler, yeni Tiirk¢eye girecektir; ancak bunlar terim durumunda

kalacaklarindan, bunlarin hayata doniist, tasillarin dirilmesi niteliginde sayilmamalidir.
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Tarihle ilgili yapitlarda 6zel adlarla ve tir adlarinin konu geregi eski bigimlerinin kullanilmasi ¢ok
dogaldir. Tirk bilim, kiltiir, sanat, siyaset vb tarihi ¢aligmalarinda da eski Tiirk¢eden ve yabanci dillerden
girmis eski sozciikler/terimler kullanidmaktadir. Bu terimlerin bugiinkii karsiliklar: da -varsa-, onlar

da ayrica belirtilmektedir.

10) Sozciikler, gosterdikleri anlamlarmn tanimlart degil, simgeleridir. Sozciiklerin anlamlari,
koklerini bilmekle anlasilmaz.

Sozciiklerin bir bi¢imi (yazim), bir de anlami (igerik) vardir. “Sozciiklerin anlamlari kéklerini
bilmekle anlasilmaz.” 6nermesi tartigmalidir. Dilimizde yabanci sozciiklerin ve kimi Tirkce s6zciiklerin
kok anlamlart bugiinkii anlamini kavramakta yardimci olmaktadir. Orn. obur sézciiginiin kokii op-
(“opmek, somurmak, emmek”)’tur ; tasra sozciginin koki zasin (“dig”) anlami bilinmeden

anlagilmayabilir. Genel Tirkge sozliikklerde bu tiir agiklamalar yer almaktadir.

1) Yeni Tiirk¢e’nin bu esaslar icinde bir sozligiiyle, bir de dilbilgisi yapilmali ve bu kitaplarda,
yeni Tiirk¢eye girmis olan Arap¢a ve Acemce sézciiklerin ve deyimlerin/deyislerin yapilarina ve tamlama
bicimlerine iliskin bilgiler, dilin fizyoloji béliimiine degil, eskivarlikbilim (paleontoloji), soybilim (feneoloji)
konusu olan “tiiretme” (istikak) béliimiine konulmalidir. (TS,s.119-121).[EK: Gékalp’'in asagidaki “Lisan”
adli siiri, bu ilkelerin cogunu icermektedir.} (*)

Ziya Gokalp’in Tirkge sozliikler ve dilbilgisi kitaplar1 hazirlanmasi gerektigini sdylemesi, 6zellikle
egitim agisindan ¢ok énemlidir. Ancak, biz Dil Devriminin (1928 ve 1932) de genel amaglarindan biri olan
bu konularda, yeterli ¢abayr gostermekte hayli geciktik. Semsettin Sami’nin Kamis~ Tiirk7sini (1900)
saymazsak, ilk derli toplu Tirkge dilbilgisi ve sozligiimiizii 1945’te yayimlayabildik: Ahmet Cevat Emre,
Tiirk¢ce Dilbilgisi (1945); Mehmet Ali Agakay, Tiirkce Sozliik (1945). Daha sonraki yillarda degisik
dilbilgisi ve Tirkge sozlik kitaplari yayimlanmustir (T. Banguoglu, T.N.Gencan, M.Ergin, Kemal
Demiray, Mustafa Nihat Oz6n vb'nin ¢alismalar).

Atatiirk’in 6nderliginde girisilen Yaz1 (1928) ve Dil Devrimlerinde (1932) , Ziya Gokalp’in yazi ve
kitaplarindan yararlanarak 6zetledigimiz ilkeler ile 6nerilen uygulamalarin biiyiik 6l¢tide gerceklestigine
tanik oluyoruz. Ziya Gokalp, Latin abecesine gecilmesi gerektigini séylemisti kimi yazilarinda; 1928’de
Yazi Devrimi yapildi. Ziya Gékalp, hemen her toplumsal yasayisin (ekonomi, kiiltiir, hukuk, dil, siyaset,
din vb) yéntemli, orgiitlii ve ¢agdas olmasint zorunlu gérmiistii. Yeni Tirkiye’nin dil ¢alismalarinda da
bunun gerceklestigini goriiyoruz: Atatiirk’iin 6nderligine kurulan Tirk Dil Kurumu (1932), derleme
calismalariyla Anadolu agizlarindaki sézciik, deyim ve atasdzlerini toplamis yayimlamustir. (Ziya Gokalp
da, 6gretmenlerle birlikte Anadolu halk dili verimlerini derlerken Tirkge sozleri de toplatmus, bu alanda
derlediklerini yayimlamistir.) TDK ¢alismalari kapsaminda, 6zellikle basta Arapca ve Farsca sozciikler
olmak tizere dilimize giren biitiin yabanci sézciiklere Tirkge karsiiklarmm bulunmasi galismalar
yapilmistir. 11k 6rnekleri: Osmaniicadan Tiirkceye Karsiliklar Kilavuzu (1935), Tiirkceden Osmanlicaya
Karsiliklar Kilavuzu (1935).

Sonséz

Dogu ve Bati kiltiri egitimi almis bir Osmanli aydini olarak Ziya Gokalp’in Osmanlt
Devleti’nden yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne ge¢me siirecinde, tirettigi yeni diisiince ve 6neriler Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurtulus ve kurulus ¢alismalarina biyiik katkilar saglamistir. Benimsedigi diinya goriist
Turkgilik ideolojisini “7iirk¢iliigiin Esaslarr’nda (1923) ayrintili bicimde ortaya koyan Ziya Gokalp,

Turkgiligi, toplumcu bir goriis olarak ele almig, dayamigsmaciligi (soldiarizm, tesaniitgiiliik) da bu
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ideolojinin omurgast olarak belirlemistir. Halk ve devlet, demokrasiyle (Gokalp demokrasiyi “halk¢ilik”
diye terimliyor) yonetilecek, ozgirliikler ¢cagdas diinyadakilerle esitlenecek, hak ve 6devlere bityiik 6nem
verilecek, karma ekonomiye gecilecek, kamuya yarar1 oldugu siirece 6zel girisimlere de yer verilecek,
toplumun her alaninda ahlak ilkeleri gegerli olacak, din ve ibadet dili Tirkgelestirilecek, Tiirkiin kendine
gore bir felsefe anlayisi iiretilecek... Bunlarin olabilmesi i¢in 6ncelikle dilin ve kiltiiriin ulusallagtirilmasi,
Osmanlica ad1 verilen yapma bir dilden (bir tiir Esperantodan) kurtulunmasi gerekmektedir. Yeni Tiirkiye
cagdas Tirkceyle, c¢agdas kiiltiiriiyle, halk¢iligin (demokrasinin) ilkelerine uygun gergeklestirilen
devrimleriyle ¢agdas Diinya tilkeleri arasinda hak ettigi yeri alacaktir.

Bize gore, kimi arastirmacilar, tarihgiler, toplumbilimciler, yazarlar ( Hiiseyin Kazim Kadri, Falih
Rufk:t Atay, Asaf Halet Celebi, Takiyettin Mengiisoglu, Bedia Akarsu, Niyazi Berkes, Tekin Alp, Cemil
Merig, Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topcu, Erol Giingor vb) katilmasa da, tersini ileri siirse de, Ziya
Gokalp’'in gorisleri, genel olarak, yeni Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda ciddiye alinmus, degerli ve

onemli bulunmus, uygulamada agirlikli bir yer tutmustur.

Tirkiye’nin ¢agdaslasmasinda biiyiik rolii olan tarihsel, siyasal, kiiltiirel, dilsel vb mimarlarimiz
arasinda Ziya Gokalp da kesinkes anilmalidir...

EK:

LISAN

Giizel dil, Tiirk¢e bize
Baska dil, gece bize
Istanbul konusmast
En saf, en ince bize

Lisanda sayilir 6z
Herkesin bildigi s6z
Mindst anlagilan

Ligata atmadan géz

Uydurma soz yapmayiz
Yapma yola sapmayiz;

Tiirkcelesmis, Tiirk¢edir;

Eski koke tapmayiz

Actk sozle kalmal
Fikre 1sik salmalr
Miiteradif sézlerden
Tirkgesini almalt

Yeni sozler gerekse
Bunda da uy herkese;
Halkin s6z yaratmada

Yollarin: benimse

Yap yasayan Tiirkceden,
Kimseyi inciltmeden
Istanbul’un Tiirkcesi
Zevkini, olsun yeden

Arapg¢a’ya meyletme
Iran’a da hi¢ gitme
Tecvidi halktan ogren

Fasihlerden isitme

Gaynli sézler emmeyiz
Cocuk degil, memeyiz
Birkag dil yok Turan’da
Tek dilli bir kiimeyiz.

Turan’in bir ili var
Ve yalniz bir dili var
“Baska dil var” divenin

Bagka bir emeli var

Tiirkligin vicdan: bir
Dini bir, vatan: bir
Fakat hepsi ayrilir

Olmazsa lisani bir.
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(*) Bu arada su goriisiimiizii de belirtmeliyiz: Ziya Gokalp’in soyleminde Osmanlica sozciiklerin egemenligi,
ilk kitabindan son kitabina dogru gorece bir azalma goriilse de agir basiyor. Sozciik se¢ciminde bize gore
yeterince 6zenli davranmiyor. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse: di/ yaninda Zisan (Ar.), is bélimii yaninda
taksim-f amal (Ar.), iilke yaninda memleket (Ar.), yurt yaninda vatan (Ar.) vb sézciikleri de kullantyor. Su
da cok ilgin¢: Gokalp, Tiirkce sozciikler olugturacagina, Arapcadan yola ¢ikarak mefkiire, medeniyet, hars
(kiiltiir), tehzip (yiksek kiltiir) gibi sozciikler tiiretiyor ya da dildeki bu kokenden sézciiklere yeni anlamlar
ekliyor. Déneminin dil kullanim geleneginden yeterince kurtulamiyor. Ozetle, Ziya Gokalp, ortalama bir
hesaplamayla yaz1 ve kitaplarinda % 40-45 oraninda Osmanlica ve baska yabanc: dillerden 6diinglenen
sozciikler kullanmaktadir.

Kisaltmalar

Ar. -Arapga

Far. - Farsca

Tr. - Turkge

TE - Tiirkgiiliigiin Esaslart

TIC - Tiirklesmek, Islamlasmak, Cagdaslasmak.

vb. — ve benzerleri, ve baskalar1
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Ziya Gokalp, yakin tarihimizin en 6nemli miitefekkirlerinden birisidir. Ziya Gokalp’in
48 yillik hayati, Tirk toplumunun yasadigi buhranlar karsisinda, ona 1s1ik tutmaya
calisan ve bu ugurda miicadele ve miicahede etmis bir miinevverin hikayesidir. Onu
onceki ve sonrakilerden farkli kilan 6zelliklerine baktigimizda donemin kogullar:
icerisinde ilmi ve kivrak zekasi, kullandigi kavramlar, metodik diisiincesi ve toplumsal
sorunlara yonelik irettigi pratik ¢oziimlerdir. Ziya Gokalp’in biitiin yaklagimlar,
guniimiiz imkénlari ile karsilastirildiginda bile, hala giincelligini korumaktadir. Ziya
Gokalp’in temel amaci, beklentisi, kiiltiir unsurlarinin medeniyet haline getirilmesidir.
Gunimiizde yaganan problemlerin temelinde kolektif yasantilarin, medeniyetin
gerekliliklerine uygun hale getirilememesinden kaynaklanmaktadir. Bu ¢alismada Ziya
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Girig

Gelenek ve modernlesme tartigmalarinin yasandigi bir dénemde, Tirk devletinin ¢6ziilme, dagilma ve
yeniden kurulma siireglerine sahitlik eden Ziya Gokalp, yakin tarihimizin en 6nemli miitefekkirlerinden birisidir.
Ziya Gokalp’in 48 yillik hayati, Tirk toplumunun yasadig: buhranlar karsisinda, ona 151k tutmaya ¢alisan ve bu ugurda
miicadele ve miicahede etmis bir miinevverin hikéyesidir. Onu 6nceki ve sonrakilerden farkli kilan 6zelliklerine
baktigimizda donemin kosullar: icerisinde ilmi ve kivrak zekasi, kullandigr kavramlar, metodik disiincesi ve
toplumsal sorunlara yonelik tirettigi pratik ¢6ziimlerdir. Ziya Gokalp’in biitiin yaklagimlar, giiniimiiz imkanlari ile
karsilastirildiginda bile, hala giincelligini korumaktadr.

Ziya Gokalp’in disiincesinin temelinde iki anahtar kavram dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlardan birisi hars
(kiltir veya kiymet hikiimleri), digeri ise medeniyet kavramlaridir. Bu kavramlar Tirk distincesinde, Turk
sosyolojisinde Ziya Gokalp’ten beri tizerinde diisiinilmis, tartistimustir. Ziya Gokalp, kendisinden sonraki kusaklar
Oylesine etkilemistir ki, bugiin Turk disiincesinde, Turk sosyolojisinde bir Gokalp ¢izgisinden bahsedilmektedir.
Ziya Gokalp’in yasadigi donemde ortaya koydugu yaklasimlar, sonrakiler tarafindan elbette elestirilmistir. Ancak
elestirilerin yaninda hakkini da teslim etmeyi bilmislerdir.

Sosyolojide soyle bir yaklasim vardir: “Bir olay veya olgunun ya da bir aydinin goriis ve disiincelerinin
sosyolojik boyutlari tizerine duruluyorsa, konunun zaman, mekan ve sosyal iliski boyutlarinin birlikte diisiiniilmesi
gerekmektedir.” Sosyolojinin bize sundugu bakis agisini dikkate alarak kiltiir ve medeniyet kavramlarini ve bu
kavramlarla birlikte Ziya Gokalp’ten giiniimiize ele alinan tartigmalar1 dikkatinize sunmaya c¢alisacagim. Ancak
konusmamin bitiniinde kiltir kavramindan ziyade, medeniyet kavramimna odaklanarak, konuyu genisletip,

tamamlayacagim.
Kiiltiir Tartigmalart

Batida kiltir kavramina iligkin tartigmalar giinimiizde de devam etmektedir. Ancak Tiirk sosyolojisinde
kiltiir kavramina iliskin genel bir uzlasi oldugu kanaatindeyim. Kiltiir kavramina iliskin uzlagilan hususlar nelerdir?
Ekip, bicmek, yetistirmek anlaminda kullanilan kiltiir kavrami, sosyolojide kolektif bir olgu haline getirilmistir
(Aksoy, 2013). Ancak kavramin temel fonksiyonu sosyolojide soyut olarak ele alinan kavramlar: a¢iklamaktir. Bu
anlamda kiltir kavrami, her kapiyr agan anahtar gibi kullanilmaktadir. Sosyolojide bir¢ok kavram kiltiir ile
iliskilendirilerek agiklanmaktadir.
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Her ne kadar dil bilimciler arasinda karmagsik bir kavram olarak kabul edilse de, sosyolojik arastirmalarda
kiltir, bir ayrim yapma etkinligi olarak kullanilmaktadir.” Bir toplumu diger toplumlardan aywrmak icin kiltiir
kavramindan yararlanilmaktadir. Sosyal antropologlara gore, insanoglu tarih boyunca karsilastigi problemlere y6nelik
urettigi pratik ¢oztimler, zaman icerisinde kiltiiriinii olusturmustur.” Bu iki yaklagim kiltiir kavramini sosyolojik bir
olgu haline getirmektedir. Buradan yola ¢ikarak kiiltiire iliskin bazi varsayimlar 6ne stiriilmektedir. Bu varsayimlardan
birisi her toplumun kiiltiirii farklidir. Ciinkii her toplumun gegirdigi tarihsel siiregler, yasadiklari cografi mekanlar ve
her dénem toplum igerisinde olusan iliskilerim farkli oldugu kabul edilmektedir. Dolayisiyla kiltiir, toplumdan
topluma farkliiklar gostermektedir. Buna gore, Tirklerin binlerce yillik bir tarihi vardir. Bu anlamda insanlik
tarihinin en kokli milletlerinden birisiyiz. Milli ruhun yasadig cografyalarin hududunu ¢izmek kolay degildir. Genel
itibariyle Tirkler, cografi olarak Avrupa, Afrika ve Asya kitalar igerisinde Orta Kusak boyunca yayilmustir. Bu
varsayimlardan yola ¢ikarak Ziya Gokalp, sosyolojik bir olgu olarak hem kiiltiir kavramina sarilmakta hem de kiiltiire
iliskin s6yle bir tarif sunmaktadir: “Kultir, bir milletin dini, ahliki, hukuki, estetik, dil, ekonomik ve fenni
hayatlariun ahenkli bir biitiiniidiir (Gékalp, 1992: 30).” Kiiltiir kavramini, bir toplumu diger toplumlardan ayirmak
i¢in kullanmaktadir. Kiltire iliskin bu bakis agis1 Gokalp’in izinden giden Mimtaz Turhan’da, Erol Giing6r'de,
Yilmaz Ozakpmar'da, Nevzat Kosoglu gibi diisiince insanlarinda da bulunmaktadir. Ziya Gokalp'te kiiltiir
kavraminin bu 6zelliginden yararlanarak Tirk toplumunu diger toplumlardan ayirmak i¢in kullanmaktadir. Ciinkii
Ziya Gokalp’in yasadigi zaman dilimi gelenek ve modernlesme tartigmalarmimn yasandigi bir dénemdir. Kiiltiir ve
medeniyet kavramlar: ve bu kavramlar tizerinden yiiriitilen ayrimlar Tiirk modernlesmesi siirecinin temel tartigma
konularindan biridir. Bunun izlerini o dénemde yazilmis olan klasik romanlar gibi edebi eserlerde gormek
mimkiindiir. Bir yandan modernlesme, Batililasma ¢abalar:1 yasanirken, Tiurk kiltara ve Tirk kimligini meydana
getiren hususlar nasil korunacak ve gelecege tasinacaktir? Ziya Gokalp, Turk dili, Turk mutfags, Tirk Musikisi, Turk
Mimarisi, Tiirk sanati, Tirk orf, adet ve gelenekleri gibi Tirk toplumun kolektif kimlik gostergeleri arasinda kabul

edilen kiltir formlarint gelecege tastyabilmenin derdindedir.

Ziya Gokalp’in tizerinde durdugu ikinci anahtar kavram ise medeniyet kavramidir. Ancak medeniyet kavramu,
genel anlamda kiltiir kavrami gibi Tirk disiincesinde bir uzlagi alanina hala doniisebilmis degildir. Batililagma,
cagdaslasma, modernlesme, uygarlik gibi kavramlarin muadili olarak goriilmiistiir. Ancak medeniyet kavraminin
kapsami bunlardan ¢ok daha derin ve genis bir anlama sahiptir.

Kavramin tartismaya a¢ildigt donemde, beynelmilel yani farkli toplumlarin ortak unsurlarint géstermek i¢in
medeniyet kavramindan yararlanidmistir. Ziya Gokalp ile birlikte kiiltiir yerel, medeniyet ise beynelmilel bir olgu
haline getirilmistir. Erol Giingor'e gore Ziya Gokalp, kiiltiir ve medeniyet kavramlar: ile toplumda meydana gelen
anomik sorunlara pratik ¢oziimler getirmeye ¢alismustir. Ziya Gokalp’e gére medeniyet unsurlari insanligin ortak
mal1 olarak goérilmistiir. Erol Giing6r ise medeniyeti teknik gelismeler ile siirlandirmistir. Nevzat Kosoglu

tarafindan ise medeniyet unsurlari, kolektif imanin birer yansimasi olarak gorilmistiir.
Medeniyet Kavraminin Geligimi

Medeniyet kavrami, Osmanli Tiirkgesi igerisinde Arapga “Medine” sifatindan Arapca kaidelere gore
tiiretilmis Arapga bir isimdir. 11k defa 1838’de Sadik Rifat Pasa tarafindan yazilan “Miitehabat-1 Asar” adli risalesinde
“Civilizasyon” kavraminin karsiligs olarak kullanidmuistir. Yani medeniyet, terciime siirecinde tiretilmis bir kavramdir.
Kavram burada toplumsallasma arac1 olarak ve menusiyet yani alisik olma kavramu ile birlikte ele alinmaktadir. Buna
gore medeniyet kavraminin kullanilmasi muhtemelen 1835 sonrasina tekabiil etmektedir. Bu yillar “Miiceddediyet,
Hiirriyet gibi “...et” son ekli kelimelerin ¢iktigr yillardir. Sonrasinda benzer yaklagimi sosyolojinin karsiligr olan
“ictimaiyat” kavrammnin ortaya ¢ikisinda gérilmektedir. Medeniyet kavraminin yaygin kullanimi ve genislemesi

1850’lerden sonradir (Baykara, 1999).

' Bkz. Zigmund Bauman (2018).
2 Bkz. Borislaw Malinowski (1990).
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Medeniyet kavraminin eski Arapca sozliklerde ve Osmanli kroniklerinde de karsiligt bulunmamaktadir.
Arapca'da “Civilization” kavramimimn karsiligt olarak sehirli, yerlesik manasina gelen “Hadara” kavrami
kullandmaktadir. Diger taraftan Civilization kavraminin karsilig1 olarak kullanilan Medeniyet, Redhouse 1856’da
“Terbiye” anlamina gelmektedir. Bu doneme kadar medeniyet kavraminin Ingilizce Tiirkge sozliiklerinde karsiligt
bulunmamaktadir. Ahmet Vefik Pasa (2000: 717)’nin 1876’da ilk basimi yapilan “Lehg¢e-i Osman-i” adli eserinde
medeniyet “sehirli, terbiye, terakki, temeddiin” manalarinda kullanilmaktadir. Dolayisiyla medeniyet kavrami genel
itibariyle Araplarin kullandigi bir kavram degildir ve eski Arapga sozliklerde medeniyet kavrammin karsilig
bulunmamaktadir. Daha da ilging olani medeniyet, Osmanli Tiirk¢esinde tiiretilmis bir kavram gibi durmaktadir.
Ancak kavramin kullanimi bir terciime siirecleriyle baslamistir. Civilizasyon kavraminin karsiligi olarak Medine
kavramindan tiiretilmis bir kelime olarak Tirk¢ede yer bulmustur. Civilizasyon ise Aydinlanma siirecinde Bati’da
kilisenin i¢inin bosaltilmaya ¢alisildig: bir donemde, daha ¢ok akil ile yogrulmus bir kelimedir.

Sehir anlaminda Arapga isim olan Medine kokiinden, sehirli anlaminda Arapga sifat olan Medeni kelimesi ve
oradan da sehirlilik anlamina gelen Osmanl: Tirkgesi igerisinde Arapga isim olarak Medeniyet kelimesi tiiretilmistir.
Medeni kelimesinin, sehirli anlamlarinin yaninda terbiyeli, gorgilii, kibar, nazik anlamlari da bulunmaktadir
(Develioglu, 2004: 598-599). Medeniyet kelimesinin kokleri incelendiginde, sehirde yasayan, yerlesik hayata mensup
olan, sehirli insanlarin sehirlilik yasantisindaki aligkanlik ve davranislar ile ortaya koydugu eserler ve bu eserler
arasindaki butiinliik ifade edilmektedir.

Medeniyet kavramu iretildigi gibi kalmamistir. Nihad Sami Banarli’'nin tabiriyle zamanla Tirk¢e’nin Sirlari
icerisinde gelisimini siirdiirmustiir. Ziya Gokalp ve Erol Giingor genel itibariyle maddi unsurlarda meydana gelen
mitkemmellige vurgu yapmak i¢in medeniyet kavramindan yararlanmustir. Buna gore medeniyet teknik gelismelerdir.
Insanlar her maddi unsurun iyisini veya daha mitkemmelini kullanmay1 istemektedir. Teknolojide meydana gelen her
gelisim veya yenilik insanlar tarafindan daha ¢ok tercih edilmektedir. Béylece diinyanin herhangi bir yerinde iiretilen
maddi unsurlar kisa zamanda diger toplumlar tarafindan kullanilabilir hale gelmektedir. Ciinki biitiin bu gelismeler
insanligin ortak mali olarak goriilmiustir. Ancak Ziya Gokalp, medeniyet unsurlarinin kullanim: i¢in iki yol
onermektedir. Bunlardan birincisi batidan ithal edilen medeniyet unsurlarinmn, kiltiriin siizgecinden gegirilerek
kullanilmasidur. Tkincisi ise kiiltiir igerisinde iiretilenlerin medeniyet unsuru haline getirilmesidir. Ziya Gokalp’in
arzusu ve beklentisi genel olarak ikincisinden yana oldugunu gériiyoruz. Erol Giingér ise Ziya Gokalp’in pratik
endiselerini kabul etmekle birlikte, kavramlarin toplum hayatindaki sinirlarint ¢izebilmenin kolay olmadigini 6ne

siirmektedir.

Erol Giingor'e gore, Gokalp devrinin aydmlarinin karsilastiklari en 6nemli ¢ikmazlardan birisi, Bati
diinyasinin bizi maddi bakimdan ezen biitiin medeni vasitalara sahip olmak istenirken, 6biir taraftan ayni diinyanin

zevkleri, aile hayati, her tiirlii sosyal miinasebetleri, felsefi ve dini inanglari, sanat ve eglence hayatindan nasil uzak

tutulacakti? Gokalp bu endiselere yonelik pratik ¢6ziim olarak kiiltiir ve medeniyet ayrimina gitmistir (Giingér, 1999).

Gokalp’in kendi tabiriyle, hars olarak ifade ettigi kiymet hitkiimlerinin bir milletin devamliligr ve milli kimligini
korumas: agisindan 6nemli oldugunu disiinmektedir. Erol Giingor, Gokalp kadar keskin bir ayrim igerisinde
olmamasina karsin, kiltiiriin millete ait unsurlar, medeniyetin ise teknik gelismeler olarak ele almaktadir. Ayrica
Erol Giingér, kiiltir ve medeniyet arasinda Gokalp’in aksine belirgin bir ayrimin yapilamayacagimni da ifade
etmektedir. Bilindigi tizere, Gokalp degistirilmesi talep edilmeyen her seyi kiiltiir kategorisi igerisine almustir. Ancak
Erol Giingor, Gokalp’in medeniyet baglaminda, 6zellikle din kavrami konusunda 6ne siirdiigii goris ve diisiinceleri
celiskili gormesinden dolay1, medeniyet kavramini biraz daha daraltarak teknik gelismelere indirgemistir. Kavrami
daha anlagilir ve sinirlarini daha uygun hale getirmistir. Daha sonra Erol Giingér ve Yilmaz Ozakpinar’in galismalart
incelendiginde medeniyet ve medeniyet unsurlar ile ilgili ¢alismalara eserlerinde ¢ok az yer verdigi gorilmektedir.

Kaltiir kavramina iliskin tartigmalar sona ererken, medeniyet kavramu tizerinde ¢ok az tartigma tiretilmistir.

Bu noktada da Tirklerin medeniyet anlayis1 nedir? Sorusuyla karsilastyoruz. Gokalp’in, Erol Giingor’in ve

onu takip edenlerin genel olarak ifade ettikleri gibi medeniyet, sadece teknik ve teknolojik gelismeler midir? Hayir,
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medeniyet sadece teknik gelismelerden ibaret degildir. Medeniyet; kolektif yasantinin tiriinii olan akil ve imanin
estetik bir gériiniime kavugmasidir. Yani bir medeniyet unsuru, salt bir aklin iiriinii degildir. Toplumun inang¢larindan
beslenmektedir. Ancak bunlar da yeterli degildir. Ayn1 zamanda estetik bir karsiligi olmak durumundadir. Bu konuda
ozellikle Nevzat Kosoglu'nin yaklagim: dikkate degerdir. Medeniyetler, toplumlarin i¢indeki gerilimden meydana
¢ikmaktadir. Medeniyeti meydana getiren unsurlar arasinda bir uyum ve ahenk bulunmaktadir (Késoglu, 2005). Bir
medeniyet gostergesi olan unsurun, toplumda estetik bir karsiligi muhakkak vardir. Dolayisiyla estetikten yoksun
bir medeniyet ve medeniyet unsurundan s6z edemeyiz. Bu estetik birikimi saglayan da kiiltiirdiir. Dolayisiyla
medeniyet, kiiltiirii de igerisine alan ¢ok daha genis bir kavramdir. Ornegin Mimar Sinan’in yasadig1 dénemde, Tiirk
kiiltiir ve medeniyetinin biitiin izlerini gormek mumkiindiir. Bu dénemde medeniyet sadece mimaride kendisini
gostermemistir. Tiirk musikisi, Tirk sanati, Tirk edebiyatinda da ayn1 etkide kendisini géstermistir. Toplumda
biitiin bunlara iliskin bir estetik yaklasim s6z konusudur. Dolayisiyla Mimar Sinan’mn eserlerine bakildiginda, onu
inceleyenlerin mimari esere kendisinden de bir seyler eklendigini hisseder. Iste bu biitiinlik bir medeniyet
gostergesidir. Yani suraya bilmem kag katli bina dikmek, siteler olusturmak bir medeniyet gostergesi degildir.
Insanin, maddi ve manevi hayatindaki biitiinliigiin medeniyet anlaminda her yoniiyle kendisini géstermesidir. Nevzat
Kosoglu'nun eserleri incelendiginde, o6zellikle medeniyete iliskin olarak kolektif imandan s6z etmektedir.

Kosoglu'nun yaklasimina gore, bir medeniyetin biyiiklugi, kolektif imanin biiyiikligi ile dogru orantilidir.

Medeniyet, modernlesmeyi, sehirlesmeyi, teknik gelisimi icerdigi gibi, insanlagmay1 da i¢eren bir kavramdir.
Mimari bir medeniyet gostergesi oldugu kadar, insanin tavir ve davranslarindaki tslup da medeniyetin birer
gostergesidir. Giindelik hayat igerisinde medeni insan olarak ifade ediyoruz. Insanin konusmasindan, giyiminden,
giindelik hayat icerisindeki aligkanliklarina kadar her bir 6zelligi medeniyetimizin bir pargasi olarak goriilmektedir.
Bu yiizden kiltiir ve medeniyet, ayn1t zamanda kolektif yasantinin tiriinii olan kavramlardir. Bu konuda Nevzat
Kosoglu sundugu iki giizel 6rnek vardir.’ Bunlardan biri birey olarak Hz. Omer’in hayati, digeri de Endiiliis Emevi
Devleti’'dir. Islamiyet 6ncesi cahiliye donemi iginde kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiildiigii bir donemden ki
bunlar igerisinde Hz. Omer de vardir. Ancak sonrasinda adalet diisiincesinin temelini olusturan bir sahsiyete
donismustir. Diger yandan da tabir yerindeyse ¢olde yasayan bedevi bir toplumun yaklasik 100 yil sonra diinyanin
en biiyitk medeniyetlerinden birisi olan Endiiliis Emevi Devletini kurdugunu gérityoruz. Hicret 6ncesi ve sonrasinda
iki donem olarak ele alabilecegimiz bu iki husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu iki dénem birbirinden bagimsiz
degildir. Tam tersine birbirini takip eden, destekleyen ve gelistiren bir 6zelligi bulunmaktadir. Mekke Dénemi,
insani insa siirecidir ki (medeni insanin ortaya ¢ikisr), ki bunun en bariz 6rnegi Hz. Omer’in hayatidir. Digeri ise
hicret sonrasinda Yesrib’in Medine’ye doniisiidiir ki, bu da toplumu insa siirecidir (medeni toplumun tesekkiilii).
Toplumda meydana gelen kolektif gelisim, iman, suur yiizyil sonra yeni bir medeniyet ortaya koymustur. Birey ve
toplumu bir biitiin olarak ele alirsak; medeniyet, insanin insan haline gelisidir. Akil ve inan¢tan beslenen estetik bir

bakis olmadan medeniyet olmaz.
Sonug

Kiltir ve medeniyet kavramlart izerinden yiritilen tartigmalar, Tirk modernlesmesi siirecinin nasi
yuritilmesi gerektigi hususunda Ziya Gokalp tarafindan bir yol haritast olarak sunulmustur. Kiiltiir ve medeniyet
tizerine yiriitillen tartigmalar bizim i¢in sadece sosyolojik bir kavram meselesi degildir; millet hayatina nasil bir yon
verecegimiz konusundaki isteklerimize objektif veya ilmi destek bulma gayretidir (Giingor, 1999). Bu gayret Ziya
Gokalp ile belirgin bir sekilde baglamis ve onun izinden gidenler tarafindan takip edilmistir.

Kiltiir, insanin yarattigi her seydir. Kiiltiir unsurlarimimn problem ¢6zme 6zelligi bulunmaktadir. Halk bilimi

acisindan insan tarafindan islenen diriinlerdir. Agacin, masa haline gelisi gibi... Dogada olanin insan eliyle islenmesidir.

Medeniyet unsurunu kiiltiirden ayiran iki nokta vardir. Bunlardan biri inang, digeri ise estetiktir. Tiirk¢e konugmak

kiiltiir; Tirkgeyi dogru ve giizel konusmak ise medeniyet gostergesidir. Ziya Gokalp’in temel amaci, beklentisi,

3 Bkz. Nevzat Késoglu, (2013).
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kiltir unsurlarinin medeniyet haline getirilmesidir. Giiniimiizde yasanan problemlerin temelinde kolektif

yasantilarin, medeniyetin gerekliliklerine uygun hale getirilememesinden kaynaklanmaktadir.
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Abstract

Article History This article will examine Ziya Go6kalp’s views on the institution of the caliphate. The
4 y literal meaning of the word caliphate is “to take someone’s place, to come/go after
ccepted: . . . .
P someone, to represent or represent”. As a term, it refers to the institution of the
3I.12 2024

presidency in Islamic states after the Prophet Muhammad and is used for the head of

state. In Gokalp’s texts, the caliphate is a subject that can be addressed within the
Y political functions of religion. In Gokalp’s texts, the caliphate, its current situation
within the Ottoman Empire and the Islamic world, its function, its position in the
international competitive environment and the changes it has undergone have been
analyzed in detail. Devoting extensive space to the subject and systematically
addressing the issue, Gokalp analyzes it with both cultural and political as well as
religious and historical dimensions. Gokalp discusses the caliphate from three
perspectives. The first is the political and cultural unity of Muslim nations in the
international arena, the second is the position of the caliphate in international
relations, and the third is the social practices that express the alienation from religion,
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K{f}’WO{iZ] which is a manifestation of secularization in domestic politics, and its role in the
Zy y Gokalp, rocess of separation of religion and state.
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Girig

Ziya Gokalp (1876 - 1924) Osmanli Devleti'nin ¢okils déneminde yasamis olan etkili bir disiiniirdir. O,
sadece Osmanli donemi entelektiiel diinyasint degil Cumhuriyet donemini de 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Cokiis
doneminde yasayan ve ¢okiisiin butiin gerilimlerini bizzat yasayan Gokalp, diisiince sisteminin merkezine “Yeni
Hayat” metaforuyla ifade edilen modern milli devlet ve millet modelini yerlestirmistir. Diyarbakir’daki erken
doénemin yazilari harig tutulacak olursa sonraki yazi hayatinda yogunlugu gittik¢e artan bigimde bu istikamette bilim
ve diisiince hayatini yiiriitmiistiir. Insanin biitiin yagam alanini kapsayan kiiltiirel, siyasi, iktisadi, dini, tarihi,
etnografik vb. alanlarda etkisini bugiin de siirdiiren genis bir diisiince diinyasina sahiptir. Hilafet tartigmalari da bu
zeminde Gokalp’in yazilarinda yer bulmustur. Hilafet, dinin siyasi islevleri igerisinde ele alabilecek konulardan
biridir. Gokalp’in, Hilafetin mevcut durumu, islevi ve nasil bir degisime dahil edilmesi gerektigi konusunun tizerinde
durdugu goriiliir. Konuya genis yer ayiran ve sistematik ag¢idan sorunu ele alan Gokalp hem kiiltiirel ve politik hem
de dini ve tarihi boyutlart ile ¢oziimler. Onun hilafeti ti¢ acidan tartistigr gortlir. Birincisi, uluslararas: alanda
Masliman milletlerin siyasi ve kiltiirel birligi, ikincisi de uluslararasi rekabet sahasindaki konumu, tgiincisii de i¢
politikada laiklesmenin bir tezahiirii olan dinden uzaklasmay1 ifade eden sosyal pratikler, din ve devletin ayristirilmast
stirecindeki rolii. Biz bu makalede Gokalp’in hilafet konusundaki goriislerini ¢oziimleyecegiz. Hilafet konusunu
genel hatlar1 ile ele aldiktan sonra Gokalp’in ¢alismalarinda hilafetin nasil gorildigi, hangi islevin atfedildigi

incelenecektir.
1. Hilafet

Hilafet, sozliikte “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan
gelmek / gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise Islam
devletlerinde Hz. Peygamber'den sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Halife de “bir kimsenin yerine
gecen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskani i¢in kullanilir (Avci, 1998: 539). Halife, genellikle Allah'in
degil peygamberin halifesi olarak kabul edilmistir. Hz. Muhammed’in vefatiyla vahiy kesilmis, yerine gegen kisi ona
siyasi manada halefi olmugtur (Satan, 2013: 15). Hz. EbQi Bekir'den itibaren devlet bagkanlar1 i¢in halife tabirinin
kullanilmaya baslandig: bilinmekle beraber Islim kiiltiir ve medeniyetindeki hilafet kavrami ve kurumu uzun bir

tarihi gelisimin, birbirinden hayli farkli uygulamalarin triiniidiir (Avcei, 1998: 540).

Hgili literatiir, halifenin o toplumda en bilgili, erdemli, itibarly, liyakatli, miikellefiyet ¢agina gelmis ve aklt
basinda kimse olmas1 gerektigine vurgu yapar. Fakat, dinde igtihat yapacak kadar din bilgisi donanimina sahip olmasi
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ve Kureys'ten gelmesi gerektigi zorunlu bir sart olarak kabul edilmemistir. Halife olmak i¢in belirli sartlar soz
konusudur. Buna gore, her yoniinde adil olmak birinci sarttir. Halifenin sura veya immete saygin temsilcilerinden
olusan kurulun se¢imiyle yahut bir tiir genel secim olarak kabul edilebilecek olan biat ile is bagina gelmesi esas1 kabul
edilir (Satan, 2013: 16). Islam dini, Miislimanlarin nasil bir siyasi organizasyon iginde yasamalar1 gerektigi konusuna
deginmez. Ayni1 sekilde kimler tarafindan yonetilecegini de belirlemez. Aslolan ehil olanin is bagina gelmesi, onun da
hak ve adaleti hikim kilmasi, ferdi ve uhrevi sorumluluk tagimasi, Allah’m huzurunda hesap vereceginin bilincinde
olmasi, kotiilitk, haksizlik ve zulmii 6nlemesi, kati ve baskici olmayip insanlarla istisare ederek is gormesi gibi temel
esaslar iizerinde durmus, kisilerin béyle bir dini ve ahlaki yetigkinlikte olmasina éncelik vermistir (Avci, 1998: 540).
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Hasan ile noktalanan halifeler donemine Hulefa-i Rasidin D6nemi adi verilin
bu dénemde hi¢bir halife iktidarin dogrudan Allah'tan aldigin1 ve yeryiiziinde Allah'im temsilcisi oldugu iddiasinda
bulunmamistir. Bu dénemdeki biitiin halifeler iktidarin kaynagini immet oldugunu kabul etmistir (Satan, 2013: 20).

2. Osmanlr’da Hilafet ve Iglevi

Osmanli sultanlari I. Murad’dan itibaren halife unvanini kullanmislardir (Ozcan, 1998: 546). Halifelik kurumu,
Osmanli Devleti'ne intikal ettikten sonra' Osmanli sultanlari ayni zamanda halife olarak kendilerini bitiin
Maslimanlarin hamisi olarak gormiisler ve nerede olursa olsun yardim talep eden Miisliimanlara hem siyasi hem de
askeri yardimda bulunmuslardir. Halifelik unvaninin genellestirilip, i¢inin doldurulabilecegi bir vasfa
doniistiiriilmeye calistimast Kanuni Sultan Silleyman dénemidir. Bu donemde eski Tiirk devlet geleneginden gelen
egemenlik anlayisinin yerine biitiiniiyle Islimi gelenek icinde yer alan halifelik kurumu oturtulmaya galisilir. Amag,
evrensel bir hitkiimdarlik kurma diisiincesidir (Yakut, 2020: 216). 1774 'teki Kiigiik Kaynarca anlagmas ile de Osmanlt
sultan: halifeligini Osmanli sinurlart disindaki Mislimanlarin himaye hakkini da uluslararas: bir anlasma ile teyit
ettirmistir (Satan, 2013: 31; Yakut, 2020: 217). Padisahlarin hilifet kurumuna agirlik vermeye yonelmelerinde,
genellikle Osmanli-Rus Savasi sonrasinda imzalanan 1774 Kiciik Kaynarca Antlagsmas: bir doniim noktast
sayilmaktadir (Ozcan, 1998: 546). Fakat bu durum daha o6ncesinde Hilafetin uluslararast alanda kendini
gostermedigi anlamma gelmez. Ciinkit Osmanli padisahlarinin resmi olarak kendilerini “diinyadaki biitiin
Maislimanlarin halifesi” olarak nitelemeleri ITI. Ahmed donemine tarihlenir. 1727°de II1. Ahmed, Afgan hitkiimdar:
Esref Han ile imzaladig bir antlasmada kendisini “biitiin Miislimanlarin halifesi” olarak nitelemistir (Ozcan, 1998:
547; Yakut, 2020: 216).

Halifelik sadece Osmanli agisindan degil basta Ingiltere olmak iizere Avrupali sémiirgeci giigler agisindan da
6nem tagimustir. Clinkii hilafet, Misliman somiirgelerindeki isyan ve huzursuzluk durumlarinda bagvurulan sorunun
c6ziildiigh bir aparat islevi de gormiistiir. Mesela, Osmanli ile iyi iliskiler kuran Ingiltere, somiirgeleri altindaki
Miislimanlarin isyanindan bastirmak icin halifeligin niifusundan yararlanmistir. Ingiltere, Hindistan'daki
Masslimanlarin kendilerine karsi koymasi tizerine Miisliimanlarin imami olarak 3. Selim'e miiracaat etmis onlara
nasihatta bulunmalarin: talep etmistir. Hindistan’da Meysir Sultani Tipt’'nun kendilerine karg: Fransizlarla is birligi
yapmasindan endise eden Ingilizler, “Miisliimanlarin imami” seklinde niteledikleri ITI. Selim’e bagvurarak Tiptiya
bir mektup gonderip ona nasihatte bulunmasin1 istemisler, padisah da bunu yapmustir (Ozcan, 1998: 547; Satan, 2013:
31). 1850’de Sultan Abdillmecid, II. Selim zamanindan beri Osmanli himayesinde bulunduklari gerekgesiyle
Hollandalilar’a kars1 yardim isteyen Uzakdogu’daki Age Miisliimanlarina cevap vererek bu himayenin mevcudiyetini
teyit etmistir. Ayrica 1857 yilinda Hindistan'da yasanan biiyiik sipahi ayaklanmasinda Ingiltere halifenin
Miislimanlar1 tizerindeki niifuzunu kullanarak isyani bastirmak istemistir. Sultan Abdiilmecid’in Mislimanlara
siktinet tavsiye eden ve Missliimanlara isyana katilmamalar1 yontinde bir mektup gondermis bu biitiin camilerde
okutulmustur. Bitiin bu 6rnekler ayni zamanda halifeligin uluslararast politikadaki bir gii¢ kazandigini ortaya
koymaktadir (Ozcan, 1998: 547; Satan, 2013: 31). Halifeligin bu uluslararas: giiciinii ilk fark eden Sultan Abdulaziz'dir.
Daha sonra 2. Abdiilhamit déneminde de bu durum zirveye ulasmistir (Buzpinar, 2016. Ozellikle 93 Harbi olarak

! Halifelik kurumunun Osmanli devletinde siyasi, kiiltiirel, ideolojik agidan ne anlama geldigi konusunda su galismaya bkz: (Turan, 2017).
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bilinen ve Balkanlarda biiyiik toprak kayiplarinin yasanmasina sebep olan Osmanli Rus Savast sonucunda Miisliiman
niifusun artmasi halifeligin giiciinii daha da devlet politikas: olarak uygulanmasina imkén tanimistir (Satan, 2013: 32).
Bu donemde hilafet artik devletin ve milletin bekasi i¢in igeride, devletler arasi rekabette bir koz olarak da disarida
¢ok onemli bir fonksiyona sahip olacakti. II. Abdilhamid, daha saltanatinin baglarinda Osmanl: hilafet iddialarin
hem teoride hem pratikte kuvvetlendirme geregini duymustur. Sultan Abdiilhamit hilafet sayesinde 1ngiltere, Fransa,
Rusya ve Hollanda kolonilerindeki Miislimanlar tizerinde etki kurmus ve onlar i¢in daha sempatik bir gériiniim

kazanmustir (Ozcan, 1998: 547; Satan, 2013: 33).

Somiirgeci devletler hilafetin Osmanli devleti tarafindan etkin sekilde kullanilmas: tizerine bir takim Tirk
hilafet karsit1 politika gelistirmislerdir. 1876 Anayasasi’'nda da halifeligin Miisliimanlarin halifesi olarak anayasal bir
kurum haline getirilmesi Ingiltere'de de karsilik bulmustur. Bu siirecte hilafetle ilgili tartismalarin Islam diinyasina
baglatilmasina 6n ayak oldular. Tiirk sultaninin halifeliginin gercek olmadigini, gercek halifeligin Araplarda dolmasi
gerektigi yoniinde propaganda caligmalart yiiriitiildii. Sayet halifelik Araplar’da olursa Ingiltere'nin Hindistan
somiirgelerinin de daha rahat ve kolaylikla kontrol altinda tutulabilecegi diistiniiliyordu. Kisa bir siire sonra
Ingiltere'nin Osmanls halifeligi karsisinda Arap halifeligi fikri, Arap diinyasinda da yanki ve taraftar buldu. Pek ¢ok
taninmig Arap ulemasi bu fikri savunan yaymlar yapmislar ve dernekler kurmuslardir (Satan, 2013: 34-38; Ozcan, 1998:
548). Ingilizler basta olmak iizere bazi Avrupalilarin bu propagandanin temelinde Tiirklerin Kureys soyundan
gelmedigi gerekgesiyle halife olamayacag: iddiasi vardi. Abdilhamit, bunun tizerine ¢ok sayida risile ve brosiir
yazdirmus ve Islam diinyasina dagitmustir. Ayrica Ingiltere, Hindistan ve Misir’daki bazi gazetelere bu hususu
desteklemeleri i¢in mali destek saglamistir. II. Abdilhamid, 1882’de Misir'in isgalini de bir halife olarak tasidigi
itibara karst en biyilk darbe olarak kabul etti. Ona gore Ingiltere’nin asil hedefi, Araplardan bir halife ortaya
¢ikararak hilifet merkezini Cidde veya Misir gibi bir yere tagimak ve hilifeti kendi maiyetinde bir alet haline
getirerek biitiin Miislimanlar istedigi gibi yonetmekti (Ozcan, 1998: 548).

Devlet yonetim sistemindeki degisiklikle 6nemli bir doniim noktas: olan Tanzimat’la birlikte geleneksel 32
hilafet anlayisinda da bir degisiklik meydana gelmistir. Bu zamana kadar dinin hadimi ve devletin siyasi reisi olan
halifenin bu konumu Tanzimat’la birlikte degisti. Artik hiyerarsik bir yapilanmaya sahip olan devlet yapis: ittihad-1
anasir ve esitlik ilkeleri tizerinde yeniden yapilanmaya bagladi. Devletin egemenligindeki gayrimiislimler artik dini
nitelikli hilafet degil, saltanatla kusatilacakti. Padisah artik sadece Miisliiman tebaanin degil diger din mensuplarinin
da mensubiyet duyacag: bir islev gorecekti. Hilafet ise sadece Misliimanlart ilgilendirecekti. Bu ikilik hilafetin siyasi
gii¢ ve niifuz bakimindan zayiflamasina sebep olmustur. Bu ayirimin nihai neticesi, en yiiksek dini-siyasi makamda
bulunan (ili'l-emr olan) halifenin siyasi yetkilerini zamanla saltanata terk etmesi ve kendisinin sadece dini (ruhani)
bir alanla sinirlt kalmasidir. Teoride bdyle olmakla birlikte uygulamada farklilik gorialmistiir. Mesela, 1873’te Sultan
Abdiilaziz zamaninda Osmanli Devleti’'nin himayesine girmek isteyen Dogu Tiirkistanli Yékub Han’in yardum talebi

kabul edilerek kendisine askeri yardim gonderilmistir (Ozcan, 1998: 547).

II. Mesrutiyet doneminde de hilafetin bu uluslararasi konumu korunmaya calislmistir. I1. Mesrutiyet’in
ilantyla birlikte ortaya ¢ikan yeni hukuki durumla ilgili goriisler kisaca soyledir: Hilafet bir vekalettir, vekéleti veren
de Miisliman iimmet veya millettir; dolayisiyla halifenin millet iistiinde degil halifeyi tayin eden milletin onun
tizerinde hikimiyeti vardir. Bu konumdaki halife megruti bir idarede hitkiimet reisi makaminda olup hak ve yetkileri
sadece icra ile sinurldir; tesri ve kaza ise baskalarina aittir. Gortildiigii burada meclis ve anayasa gibi kurumlarin
giiglendirilmesi ve islevinin artirilmasi hedeflenirken halifeninki de sinirlandiriimast amaglanmustir (Ozcan, 1998: 548;
Yakut, 2020: 219).

Almanya da Ingiltere'nin rakibi olarak ve onlarin diismani olarak hilafeti kendi lehlerine kullanmak igin
bityiik ¢aba sarf etmistir. Ozellikle Birinci Diinya Savasi'nin arefesinde Osmanli ile ittifak kuran Almanya’nin
amaglarindan biri de halifeligin giiciinii basta Ingiliz somiirgeleri olmak iizere diger iilkelerin sémiirgesi olan
Miislimanlart ayaklandirmaya ¢abalamak olmustur. Bu sebeple hem Ingiltere'nin hem de Almanya'nin hilafet

tizerinde yiriitmils oldugu miicadele kendi somiirgelerini korumak ve dagitmak iizerine kurgulandig: goriiliir. Fransa
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da bu siiregte Ingiltere'nin hilafeti kontrol altna almasi durumunda bunun Fransa'nin aleyhine isleyecegini
dissinmistiir. Ozellikle Canakkale Savasi'nda Ingiltere'nin basarili olmast ve Sultan'in Anadolu'ya ge¢mesi
durumunda hilafetin Araplara verilecegini bunun da Fransizlar i¢in iyi bir gelisme olmayacagini degerlendirmistir
(Satan, 2013: 39-43).

Trablusgarp ve Balkan savaslar1 sirasinda Islam aleminden ve 6zellikle Hindistan’dan gelen maddi ve manevi
destek Jon Tirkler’i hilafetin sahip oldugu potansiyel hakkinda yeterince bilgilendirmisti. Osmanli Devleti'nde 1913
yilindan itibaren yiikselise gecen Islami séylem, iilkenin iginde bulundugu savas kosullarinda en iist noktaya ulast1.
Birinci Diinya Savag: siirecinde hilafet makaminin ruhani giiciine dayalt olarak gerceklestirilen en 6nemli girisim,
biitiin Missliimanlar: halifenin bayrag: altinda savagmaya ¢agiran Cihad-1 Ekber'in yaymlanmasi oldu (Yakut, 2020:
220-221). Bu tecriibenin ardindan halifenin ilin edecegi bir cihdd-1 ekberden de fayda umularak I. Diinya Savas’'na
girildi. Ancak Ingiltere, Fransa ve Rusya kendi Miisliiman somiirgelerinde gereken tedbirleri almis ve halk1 harekete
gecirmesi muhtemel biitiin kisi ve kuruluslar: tasfiye etmislerdi. Dolayisiyla savas yillarinda somiirge durumunda olan
Islam iilkelerinden beklenen tepki gorillemedi. Aksine Ingiltere’nin Araplara yonelik ¢alismalart sonug verdi ve Serif

Hiiseyin Osmanli Devleti'ne isyan etti (Ozcan, 1998: 549; Yakut, 2020: 221-222).

Mondros Miitarekesinin imzalanmasint takip eden tarihlerde, Islim alemi iginde ve Osmanli aydinlart
arasinda hilafet makamiyla ilgili tartismalar yeniden giindeme geldi. Buna neden olan hareket, Ingiltere'nin uzun bir
zaman Once baglatmig oldugu Osmanli hanedaninin Kureys kabilesinden olmadigi propagandasini canlandirarak
Islam diinyast iginden yeni bir halife ¢ikartma istegiydi (Yakut, 2020: 234). Bu eksende Miitareke déneminde Paris
Baris Konferansi'nda Tiirkler ve hilifet aleyhine gériisler ortaya ¢ikmustir. Tiirklerin Istanbul'dan ¢ikarilmast
hilafettin Tiirklerin elinden alinmasina yonelik ¢alismalar, Islim diinyasinda biiyiik bir tepkiye sebep olmustur. Bu
tepkiler 6zellikle Hindistan merkezliydi (Yakut, 2020: 235-236). Hilafet baskent olan Istanbul'u Tiirklerden alinmas:
gerektigine dair Ingiliz goriigit Miislimanlarin biiyiik tepkisine sebep olurken Fransizlar da bu tepkiyi kendi lehlerine
cevirmeye calismislardir. Bu sebeple Fransizlar ve Italyanlar Istanbul'un Tirklerde kalmasi gerektigini
savunmuslardir. Ingiltere ise Islim diinyasina etkin olmay: saltanat ve Hilafet makamini kontrol altinda tutmakta
goriiyordu. Hilafetin kaldirilmasi ve imparatorlugun parcalanmasi durumunda bunu engellemek i¢in diinya pek ¢ok
yerinde hilafet merkezi 6rgiitlenmeler ortaya ¢ikmistir (Satan, 2013: 58-66). Hindistan Miisliimanlarinin Osmanlt
hilafetini korumaya yonelik girisimleri, halifelik makamina bakislari agisindan Ingiliz politikalarinda kéklii bir
degisiklige neden olmadi. Ciinkii Ingiliz disisleri yetkilileri yeni donemde Pan-Islimizmin diinyada tek gii¢ olmaya
dogru gittigini diisiinmekte ve Ingiltere agisindan biiyiik tehlike olusturacagini belirtmekleydi (Yakut, 2020: 241).

Milli Miicadele doneminde de baslangicindan sonuna kadar hilafet sdylemi aktif olarak kullandmistir. Mesela
misak-1 millide Hilafetten bahsedilmis, Tiirkiye Biiyitk millet meclisinde vekiller yemin ederken vatan ve milletle
birlikte hilafet ve saltanat {izerine yemin edilmistir (Satan, 2013: 106-109). Istanbul hiikiimeti ve saltanat Mustafa
Kemal ve Milli Miicadele'ye kars1 propaganda yiiriitiirken hilafet de etkin olarak kullanilmustir. Yayinlamis olduklar:
fetvalarda Anadolu’daki milli hareketin halifeye ihanet ettiklerini tiim bunlara kars1 halifenin etrafina toplaniimasi
gerektigini yaymuglardir (Satan, 2013: 110-113). Anadolu’da Mustafa Kemal onderliginde baslayan hareketin saltanat
ve hilafetin kurtarilmast amaci da bu agidan sikga dile getirilmistir. Milli harekete karsit olan Istanbul iktidarmin da
en sik kullandig1 basta hilafet olmak {izere saltanata ihanet edildigi séylemidir. Milli Miicadele yiiriitilirken Tirkiye
Biyiik Millet Meclisi'ndeki miizakerelerde de hem saltanat hem de hildfet sik sik giindeme gelmistir. Tegkilat-1
Esasiye kanunu ¢ikarilirken yapilan meclis goriismelerinde s6z alan Mustafa Kemal, Vahdettin'e sert bir sekilde
yiklenmis buna mukabil halifeligin 6nemli oldugunu da bilhassa vurgulamistir. Meclisin diger mensuplar1 da bu
siirecte sultaninin tutumundan pek memnun degillerdi. Bu hosnutsuzluk saltanatin kaldirilmas: sirasindaki olumlu
tavra yanstmustir. Fakat hepsinin iizerinde ittifak ettigi nokta hilafetin Milli Miicadele i¢in gerekli bir makam
oldugudur. Ayrica, Mustafa Kemal Paga halifeligi kimsenin bizden zorla alamayacagn1 da ilan etmistir (Satan, 2013:
113-115; Yakut, 2020: 251-252). Aslinda Ankara hiikiimeti hilfet konusunda dinin “biitiinlestirici” ve “ortak kimlik

verici” roliinden faydalanmaya calismaktaydi. Sevr Anlagsmasini imzalayarak dini otoritesini kaybetme noktasina
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gelen Istanbul hitkiimeti, her firsatta dine bagliligini 6ne ¢ikaran Ankara hiikiimetinin eline biiyiik bir firsat vermisti
(Yakut, 2020: 253).

Milli Miicadele basartya ulastiktan sonra Tirkiye Biiyik Millet Meclisi'nde yiriitilen miizakereler
sonucunda saltanatla hilafet ayrildi. 1 Kasim 1922'de de saltanat ilga edildi. Abdiilmecid efendi meclis tarafindan
halife olarak secildi. Hilafet ¢ikan kanuna gore sadece dini muhtevali bir kurum olarak devam edecek ve halife hi¢bir
siyasi faaliyete katilmayacakti. Abdiilmecid Efendi sadece “halife-i miislimin” unvanin1 kullanacak, bu unvana bagka
sifatlar eklenmeyecekti (Ozcan, 1998: 549). Ankara hiikiimeti Lozan 6ncesi ve miizakereler sirasinda hemen biitiin
Islam diinyas: ile iliskilerini gelistirme etkinligini artirmaya devam etti. Halife Abdilmecid'in Istanbul'da
bulunmasina ragmen segilmesi gerektigine dair Mustafa Kemal Pasa'nin 6ne siirdiigii gerekgeler dikkate alindiginda
savas tehlikesi heniiz gegmemistir ve Islim etkeni de Ankara igin bir koz olmaya devam etmektedir. Bu bakimdan
panislimist faaliyetler hiz kesmemektedir. Ancak dikkat ¢eken bir bagka nokta Ankara hikimeti kendisini
baglayacak ve hakimiyet-i milliye esprisine zarar verecek hi¢bir olusuma da sicak bakmamaktadir (Satan, 2013: 157-
158).

29 Ekim 1923’te Cumhuriyet ildn edildi. Bundan sonra sira sosyal, ekonomik, hukuki, siyasi ve kiltiirel
reformlara gelmisti. Giindemin ilk siralarinda ise hildfet kurumunun statiisii yer aliyordu. Ancak bu siireg icerisinde
mecliste hilifet etrafinda bir muhalefet grubu olustu. Ayrica, hilafet taraftarlarinin basinda hilifet kurumunun
Turkler’in elinde bulunan manevi bir gii¢ oldugu, bunun mutlaka korunmas: gerektigi yolunda yazilart ¢ikmaya
basladi (Ozcan, 1998: 550). Halife Abdiilmecid Efendi’nin padisah gibi davranmasi, cuma alaylar diizenleyip yabanci
devlet temsilcileriyle iligki kurmasi hilafetin kaldirilmast i¢in zemin yaratti. Mustafa Kemal Pasa bundan sonra gerek
iilkeyi gezerek kamuoyunu aydinlatma ve gerekse Izmir'de ordu kumandanlart ve basin mensuplariyla toplantilar
diizenleyerek onlardan hilafetin kaldirilmasi konusunda destek istedi ve genel olarak bu destegi aldi (Ozcan, 1998:
551). Cumhuriyetin ilantyla Mustafa Kemal Paga Ankara’da Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin cumhurbaskani olurken
Istanbul’da bulunan hilifet makami da muhalefetin etrafinda kenetlenmeye ¢alistigi bir makam konumuna gelmistir.
Bu siireg, 3 Mart 1924 tarihli “Hiléfet'in ilgasina ve Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki Haricine

Cikarilmasina Dair Kanun”un yayinlanmasina kadar devam edecektir (Yakut, 2020: 280).

Hilafetin kaldirilmasinda etkisi goriilen gerekgeleri su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Cumhurbagkan:
Mustafa Kemal Pasa, halkin ve baz1 siyasetgilerin hala baglilik gésterdigi Istanbul’da oturan halife ile higbir sekilde
bir otorite paylasimmna girmek istememistir. 2. Ankara hiikiimetine muhalif olanlarin halifenin etrafinda
toplanarak bir cephe olusturmalari ihtimal dahilindedir. 3. Yeni devletin cumhuriyet¢i karakterinin ve 6ngoriilen
sekiiler reformlarin dini muhtevali eski bir miiessese ile bir arada yiiriimesi miimkiin degildir. 4. Hilafetin tarihi
gecmisi Batili devletler nezdinde daima panislamist ihtiraslar giindeme getirmistir; bu ise Tiirkiye Cumhuriyeti'nin

mevcudiyeti icin her zaman bir tehdit unsuru olusturacaktir (Ozcan, 1998: 551).
3. Ziya Gokalp ve Hilafet

Gokalp, immet tegkilatinin baginda bulunan ve biitiin Mislimanlarin dini rehberi sayilan kisiye Aalife adinin
verildigini belirtir. Ona gore Hilafet makami da Hazreti Peygamberin vefatiyla neticelenen hastaliginda, namazlarda
imamet vazifesini ifaya Hazreti Ebubekir’i tevkil buyurmasindan dogan imamet vazifesinden dogmustur. Bu
vazifeden hareketle Cuma ve bayram namazlarinin eda edilmesini Halife tistlenmis béylece de biitiin immetin birligi
saglanmustir. Bundan dolay1 da hilafet kurumu imamet-i kiibra tabiriyle tarif olunur. Imamin bu birligi iimmetin de
ittihadin1 temsil ediyordu. Mescit ve camilerin ¢ogalmasi ile imamlarda ¢ogalmis ve bu birligin dagilmas: gibi algilasa
da hilafet makamiyla bunun 6niine ge¢ilmistir. Bu sebeple Goékalp (1982)’e gore, “Halife, imam-1 ekber, imamlarin
imami demektir. Imamlar cogaldiktan sonra, bunlarin ciimleten bir imam-1 ekbere iktida etmeleri, immetteki
vahdeti yine bariz bir surette meydana ¢ikardr. O zamandan beri, Islam immeti, kendi varligini, kendi vahdetini,

kendi tesaniidiinii bu imam-1 ekberin yani Halife’nin vahdetinde mitecelli goriir” (178).

Hilafetin Islam tarihinde dort sekilde tecelli ettigi tespitini yapan Gokalp, bu dort modeli farkli isimlerle
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tarif eder. Buna gore, Hilafa-y1 Rasidin’i Halife-sultan olarak adlandirir. Bu modelde ayri bir devlet tegkilat
bulunmadigindan kamu otoritesini saglamislardir. Ikinci model, sultan-halifedir. Emevi, Abbasi, Osmanl
halifelerinin esas memuriyetleri sultanlikti. Bunlar sultan olduklart halde, hilifeti de uhdelerine almislardi. Ugiincii
model, teskilatsiz halifedir. Selguklu ve Misir’daki hilafet doneminde halife saltanattan azade idi ayrica, dini
vazifelerini ifd edebilmek i¢in, muhta¢ bulunduklart dini tegkilaittan mahrumdular. Mesel4, maiyetlerinde ne bir
seyhiilislam, ne de bir dari’hikmet’il- Islamiyye vardi (Ziya Gokalp, 1982: 184). Dérdiincii model ise, miistakil ve
teskilath halifelerdir. Gokalp, “bugiinden itibaren baglayan halifeler” diyerek saltanattan ayrildiklari gibi vési bir
timmet tegkilat: viicuda getirebileceklerinden, dini vazifelerini de yerine getirebileceklerdir (Ziya Gokalp, 1982: 185).

Gokalpe gore, Islam iimmetinin baginda, mutlaka halife ad: verilen sahsi bir timsalin bulunmasi lazimdir.
Dinen, halifenin gayrimiislim hi¢bir devlete tabi olmamasi sart oldugundan, halifeyi kendi icinden doguracak milletin
mutlaka kuvvetli bir orduya ve tam bir istiklale sahip olmasi, miicahit bir Islim milleti olmasi lazimdur. Yiizyillardir
bu sartlart haiz olan millet Tiirkiye oldugu gibi, bugiin de, bu sartlar1 haiz olan millet, yalniz yeni Tirkiye’dir. Buna
binaen, Tirkiye Biyikk Millet Meclisi, bizzat, halifeyi secerek, kendisini bu yiice ve muhterem makama dayanak
yapmustir (Ziya Gokalp, 2006: 56). Kald1 ki, bu yillarda hil4fet makaminin ruhani bir statiide goriilmesine kars1 ¢ikan
Gokalp, 1922-23 yillarinda halifelerin, Islam’in ilk devirlerinde, diinyevi iglerden uzak, tamamen dini islerle mesgul
olan birer manevi bagkan olduklarini soylilyordu (Ersahin, 1998: 350). Atatiirk’le arkadaglari, Hilafetin yeni Tirk
Devletinin ldiklesmesine muariz olan giigleri bir araya getirecek bir makam olarak kalmasindan ¢ekindiler. Gokalp’in
olimiinden birka¢ ay 6nce Mart 1924’de, Hilafet Biiyiik Millet Meclisi kararyla feshedildi (Heyd, 1980: 68).

4. Millet ve Ummet

Gokalp’in, diisiince iretiminin biitiin dénemlerinde “4mmet” ve “millet” iliskisine bu baglamda da “hiléfet”
konusuna degindigi goriiliir. Bu siirekliligin sebebi, onun, insanin hangi milletten ve iimmetten oldugunu bilmesini
temel bir i¢timai vazife olarak gormesidir. Bunun i¢in de 6ncelikle bu iki toplum kategorisi arasindaki farklari
ayrintili bir sekilde inceler. Gokalp, 6ncelikle bir sorunu tespit eder. Avrupa’da sosyal tekamiil ¢ok ilerlemis oldugu
icin fertler milletle immetin farkini ve kendilerinin hangi immete ve millete mensup oldugunu suurlu bir surette

bilir. Dogu’da ise bu iki kelimenin anlami bilinmedigi i¢in fert de bu dairedeki mensubiyetlerini bilmez.

Gokalp’e gore, “ammet”, ayn1 dine mensup fertlerin mecmuu demektir. Mesela, Hiristiyanlarin mecmuu bir
ummettir, Mislimanlarin mecmuu bir immettir. Kisacasi, yeryiiziinde ne kadar din varsa, o kadar da iimmet
mevcuttur (Ziya Gokalp, 1982: 175). Ayrica, iimmette miisterek olan hayat yalniz dinden ibarettir. “Millet’te ise din
misterek oldugu gibi, lisan, ahlak, hukuk ve siyaset, giizel sanatlar, iktisat, ilim, felsefe ve fende de miisterektir. Bu
demektir ki, bir immetin i¢inde, lisdnlar, ahlaklar, hukuki ve siyasi teskilatlar, bedii zevkler, iktisadi uzviyetler,
terbiyevi miiesseseler ayri, olabilir. Gokalp, bir cemiyetteki dini, ahlaki, hukuki, siyasi, bedii iktisadi, terbiyevi
hayatlarin mecmuunu “hars” olarak tanimlar. Hars, biitiin sosyal hayatlar1 ihtiva eden ¢at1 bir kelimedir. Bu a¢idan
millet de ayni harsa mensup fertlerin toplamidir (Ziya Gokalp, 1982: 175-176). Kisaca ifade etmek gerekirse “cemiyet”
denilen ziimre immet degil, millettir. Ummet, bircok cemiyetleri y4ni birgok milletleri iceren bir camiadir. Bundan

dolayidir ki genellikle “dmmet” beynelmileldir (Ziya Goékalp, 1982: 176).

Gokalp, beynelmilliyetin 6ncelikle immet halinde bagladigiu dile getirir. Beynelmilel miiesseseler de
onceden yalniz dini miiesseselerdi. Orta Cag’da Avrupa beynelmilelliyeti Hiristiyan immetinden ibaretti ve
miiesseseleri de kiliseye ait miiesseselere miinhasirdi. Millet ve immet tegkilatlar1 birbirinden tam ayrilmamust1. Ayni
sekilde bizde de ayrilmamusti. Sosyal tekdmiil sonucunda camialari ayri olan zéimreler birbirinden farklidasti. Son
zamanlarda Avrupa’da oldugu gibi bizde de millet teskilatiyla immet tegkildt1 birbirinden ayrilmaya basladi. Gokalp,
miitarekeden sonra, iki mithim sebebin bu ayrilmayi zorunlu kildigin1 belirtir (Ziya Gékalp, 1982: 176). Birincisi, ¢ok-
milletli imparatorluklarin ¢6kiisiiyle her milletin ayr1 bir devlet halini almasidir. Ikincisi de, siyasi vicdanin tekamiil

neticesi olarak, saltanatin tamamiyla millete ait olmasi ve hi¢bir ferdin saltanat hakkina istirak iddiasinda
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bulunamamast ilkelerinin son zamanlarda biyiik bir kuvvet kazanmasidir. Clinki, tarihin de gosterdigi gibi, saraylarin

menfaatiyle milletlerin menfaatleri ayr seylerdir.
5. Osmanl Sekiilerlesmesi ve Hilafet

Gokalp, modern devletin 6zelligi olan dini islerle siyasi islerin ayrilmas: baglaminda hilafeti tartisir. Buna
gore, o, dini isleri Gistlenen hiléfetle siyasi igler istlenen hitkiimdarligin ayrilmasini toplumun gelismesinde 6nemli bir
etken olarak goriirken birlesmesini de ¢okiisiin bir emaresi ve sebebi goriir. Mesela, Selgukiler zamaninda Bagdat'ta,
ummetin ve milletin bagkanlig: birbirinden ayridmistir. Bu devirlerde Halife, yalniz immete ait dini vazifelerle istigal
ederdi. Kamu otoritesine karsilik gelen bitiin siyasi isleri de Bagdat’ta Selguki, Misir'da Kolemen Sultanlar: icra
ederdi. Islam tarihinin gerek diyanet ve gerek siyasetce en yiiksek bulundugu devirleri de ancak bu zamanlardir.
Gokalp’e gore, Sultan Selim’in tekrar bu iki makamu birlestirmesinden sonradir ki Osmanli Imparatorlugu ahlikla,
dini hayatuyla, siyasi hayat1 inhitata, yiiz tutmustur (Ziya Gokalp, 1982: 179).

Gokalp’in disiince diinyasinda hilafet hem uluslararasi politikada Misliman toplumlari etkin bir aktor haline
getiren aparat, hem Mislimanlar arasinda Tirkiye’nin liderliginde bir dayanisma odagi hem de Osmanlt Devleti’nin
modernlesmesinde laiklesmeye yonelik politikalarda bir islevsel bir kurum olarak yer aldigi goriilir. Gokalp,
hilafetten bir kere soz ettigi Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak kitabinda Miisliimanlarin simdiye kadar
sahibi oldugu zihniyet yapisinin yeryiiziinde yalniz bir mesru devletin bulundugu bunun da Islam devleti oldugunu
bilfiil hangi hiikiimetin idaresi altinda bulunursa bulunsunlar biitiin Misliimanlarin gercekte tabi olduklarinin ancak
Islam halifesi oldugunu dile getirir (Ziya Gékalp, 2023: 78).

Gokalp, hiléfeti tartistigr ilk eserlerinde laiklesme siirecinden bahisle konuyu tartisir. Burada hiléfetin ve
saltanatin ayrilmazligina vurgu yapar. Kurumsal bir ayrismadan ziyade islevsel bir ayrim yapmasi dikkat ¢eker.
Yenilesme yolunda ilk adimlari atan Tanzimatg¢ilarin Osmanliligs asri bir devlet haline koymaya ¢alismadiklarini
tistelik yanlss ictihatlartyla devleti daha ok gayr-1 uzvi bir hale getirdikleri gibi Islami devlet seklinden de biisbiitiin
cikardiklarin iddia eder. Tanzimatcilarin birinci hatasi, hilfet-i Islamiye ile devlet-i Islamiye’nin ayr1 ayri seyler
olduguna zannetmeleridir. Halbuki Islamiyet’te halife, devletin riyaset-i siyasiyesini (siyasi baskanligini) haiz olan zat
olup hilafet teskilat: devlet teskilatindan ibarettir. Saltanat, hilafetin egemenlik sifatidir ve ondan ayr1 bir sey degildir.
Sultan, egemen manasina olup halife bizzat sultandir. Yani, Tanzimat¢ilarin zannettigi gibi hilafet ile saltanat ayni
zamanda toplanmis birbirinden ayr sifatlar degildir. Sadrazam da, hilafet makamindan mistakil bir mahiyete sahip
sanilan saltanat makaminin vekil-i mutlak: degil, bizzat halifenin vekil-i mutlakidir. Gokalp, hilafeti Katoliklerin
papalik makamt gibi ruhani bir riyasete tesbih ederek seyhiilislimi bu makamin vekil-i mutlak: zannetmenin ser'i
serif acisindan biiyiik bir hata oldugunu belirtir (Ziya Gékalp, 2019: 99).

Gokalp, Tanzimatgilarmn ikinci hatasini da iki tiir hakk-1 kazénin bulundugunu zannetmelerinde gorir.

Onlara gore, hilafet ile saltanat bir zatta toplanmuis, fakat birbirinden ayr1 iki miistakil kuvvet oldugu
gibi, hilafetin baska hakk-1 kazési, saltanatin bagka hakk-1 kazas1 olup birincisi hilifetin vekili olan
mesihata (seyhiilislamliga), Tkincisi de saltanatin vekili olan sadarete (sadrazamliga) bagli olmalidir.
1slamiyet’te iki nevi hakk-1 kazi mevcut olmadig gibi, ifta (fetva verme) ve kazi sifatlar1 da ayni zatta
birlesemezdi. Hakk-1 kaza sadece halifeye ait olup, halifenin vekil-1 mutlak: da miinhasiran sadrazam
idi. Kadilar halifenin vekilleri olup onun namina icra-y1 kazi eyledikleri i¢in, vekil-i mutlaki

tarafindan secilerek ve gorevlendirilerek kendisi tarafindan tayin edilirlerdi. Miftilere gelince,

2 Gokalp, bizim yakin tarihimizden 6rnekle goriislerini destekleri buna gére, “Miitarekeden sonra, hain bir hiikiimdarla onun damadi olan hain bir
sadrazamin diismanlara satilip millet aleyhinde son derece sen’i cinayetler irtikdp etmeleri, hep millete ait haklarin saray menfaatine gasbedilmesi
maksadindan ileri geldi. Bu acikli tecriibeler Tiirk milletine gosterdi ki bundan boyle siyasi mukadderati, kendi menfaatinden bagka bir sey
diistinmeyen bir sarayin eline birakmak asla caiz degildir. Buna binaen, Tiirk milleti, kendisine ait olan saltanat hakkini, tamamaiyla eline alarak, tesrii
Ve icra sahalarindaki veldyet-i Aammesini vekalet tarikiyle yalniz Biiyiik Millet Meclisi’ne tevdi etti. Bu suretle, millet teskilati hususi bir mahiyet aldi
(Gokalp, 1982: 177).

UMAY Ziya Gokalp Ozel Sayusy, 2(4)



Ikbal VURUCU

bunlar kadilar gibi, halifenin memurlar1 olmayip Allah’in emirlerinin tebligcileri idiler. Binaenaleyh
mevkileri gayet 4li olup diinyevi hi¢bir 4mirin memuru olamazlardi (Ziya Gékalp, 2019: 100).

Gokalp (2019)’e gore, hukukun birden fazla olmasi, din islerinin selimetini ihlal ettigi gibi, hilafet ile saltanat:
birbirinden ayr iki kuvvet gibi gosterdiginden, d4deta memleketimizde iki nevi hiikiimet-i islémiye’nin mevcut
oldugu diistincesini dogurmustur. Ona gore, bu zannin yayilmasiyla diinyevi islerden sorumlu bir “hiikiimet-i
cismaniyye” digeri de dini islerden sorumlu bir “hitkiimet-i rithaniye” ile Katoliklikteki gibi iki hitkiimetli bir sistemin
varligint ditsiiniinler az degildir. Tanzimatcilarin bu uygulamalart devletimizi yavas yavas Islami bir devlet halinden
cikarmustir (104).

Gokalp, Islamiyet’te devlet ve hukukun dinin dahilinde bulundugunu ve dini hiikiimlerin de hukuki ve dini
ahkdm adiyla iki kisma ayriddigimni belirtir. Hukuki hitkiimlerin icra ve hikmiinii yiriitme hakk: da halifeye
birakidlmustir. Dini hitkiimleri teblige yetkin olan fukahaya miiftii denilir ve miftiler halifenin hukuki otoritesine
tabidirler. Fakat fetva verirken halifenin reyine uymaya mecbur degildirler (Ziya Gékalp, 2019: 131). Kisacas,
miiftiiler, siyaset ve kaza itibariyle halifeye tabi olduklar1 halde, diy4ni ahkdmun tebligi hususunda mutlak surette hiir
ve mistakildirler. Ciinkdi halifenin kazai veldyeti varsa da, Katoliklerin papas1 gibi diyani velayeti yoktur. Halifede
diyani velayet olmadig: gibi miftiide de yoktur. Miiftiide yalniz ilmi bir yetkinin neticesi olarak fetva verme yetkisi
vardir. Miiftiiniin dini otoriteye sahip bulunmasi gosteriyor ki halifenin hukuki egemenliginden baska miiftiiniin de
fetva verme gibi bir otoritesi yoktur. Islamiyet'te yalniz bir hitkkimet vardir ki o da halifenin hitkiimetidir (Ziya
Gokalp, 2019: 132).

Gokalp (1982) Yeni Tirkiye donemindeki yazilarinda saltanatla hilafetin ayrilmasini talep eder. Ciinki,
saltanatla hilafetin ayni kiside toplanmasi Islim aleminde birligi yani iimmet teskilatin1 engelleyen bir durumdur.
Ummet teskilat1 denilen yap1 ise temelinde mahalle mescidi bulunan, mahalle mescitlerinin camilere, camilerin de
sehrin ulu camisine baglandig: yapida ulu caminin baginda muftiiniin bulundugu bir sistemdir. Bitiin miiftiler de
Seyhiilislam’a baglidir. Biitiin tlkelerin Seyhilislam’ da hilafet makamina baglidir. Medreseler ve tekkeler de bu
teskilata baglanmalidir (s. 183). Gokalp, Sel¢uklular zamaninda da hilafet ve saltanatin ayri oldugunu dile getirir.

Gokalp (1982)’e gore, saltanatin kaldirilmasi sonrasi hilifet makami eski zamanlara kiyasla ¢ok daha giigludiir.
Tirkiye devleti ve milleti de baslica dayanagidir. Hilafetin Al-i Osman’a hasredilmesi isabetli bir karardir. Ciinkii bu
aile alt1 yiiz seneden beri hem Tiirkliige hem de Islimiyet’e hizmet etmistir (180). Fakat, hilafet, mevut yapust ile
sémiirgeci devletlerin kendi menfaati igin de kullandig1 bir aparat islevi de gérmiistiir. Bu sebeple, mesela Ingiltere
hilafeti savunan bir devlettir. Mekke’deki emir gibi, Istanbul’daki halifeyi de kendi kontrollerine almak istiyordu
(Ziya Gokalp, 1982: 189).

Cumbhuriyet Halk Firkast i¢in yazdig: risalesinde “Dini umde” ilkesini yorumlarken de hilifete deginen
Gokalp, “Istinatgahi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi olan makam-1 hilifet beynel-Islim bir makam-1 mualladir”
demektedir (Ziya Gokalp, 2006: 55).

Gokalp, bugiin geldigimiz noktada, halifenin etki alaninin sadece hitkmettigi siyasi saha ile sinirlt oldugunu
¢tinki, dini ve siyasi ¢ikarlarin karigsma ihtimali bulundugunu oysa artik iki makamin ayrilmasi ile diinyadaki biitiin
Maslimanlart kapsayacagini  belirtir.  Yani, “Halife Hazretleri hicbir devletin hususi siyasetine merbut
bulunmadigindan, biitiin alemdeki Islam miiftiileriyle alenen muhabere edebilecektir. Biitiin Islam 4lemindeki
hatiplere ve imamlara berit vermek hakkini istimal edebilecektir. Biitiin diinyadaki dini miesseseler tizerindeki
nezaret hakkini tatbik edebilecektir. Miislim ve gayrimiislim hi¢bir devlet bu dini vazifelerin ifasina mani
olamayacaktir” (Ziya Gékalp, 1982: 179). Bu sebeple bugiinkii Hildfet makamini eskisine nazaran ¢ok daha kuvvetli
gortr. Ona gore, Tirkiye Devleti ve milleti hilafetin baslica dayanagidir ama onun en hakiki ve en biiyiik kudret

menbai, bugiin Avrupa’yr da kendine hiirmet etmeye mecbur eden Islam’dir.

Gokalp, hilafetin secilmesi konusunda goriis bildirirken hilafetin Al-i Osman’a hasredildigini belirtir. Ona

gore,
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Bu muhterem aile, birka¢ bin seneden beri Tiirkliige, alt: yiiz seneden beri de hem Islimiyet’e hem de
Turklige biyik sanlar kazandirmus, biyiik hizmetler ifa etmis miibirek bir hinedindir. Bu kaidenin
kabulityle, hem ehliyetle kazanilmis tarihi bir hak sahipleri elinde ika edilmis, hem de intihap esnasindaki
ihtilaflar ve ihtiraslar asgari bir hadde indirilmistir. Hilafet makamina hem asri siyasetin esas1 olan halk¢ilik
ve milli saltanat umdeleriyle kabil-i telif, hem de din sahasinda hakiki bir Islam ittihadi viicuda, getirmeye
salih (elverisli, uygun) bir maiyet vermeye muvaffak olan Bityiik Millet Meclisi’yle sanli reisine bu cihangiimul
hizmetlerinden dolay1 bipayan tesekkiirler arzederiz (Ziya Gokalp, 1982: 180)

Yeni devletin kurulus asamasinda Gokalp’in “Gmmet tegkilatina” verdigi 6nem dikkat ceker. Saltanat ve
hilafetin ayrilmasini, Gokalp’in islevselci yaklagimina bagli olarak, mevcut hilafet kurumunu biitiiniin i¢inde bir isleve
malik kilma kaygis1 olarak da gorebiliriz. Gokalp, bugtine kadar miistakil bir immet teskilatinin viicuda gelemedigini
belirtir. Bunun sebebini de hilafetle saltanatin ayni1 zatta toplanmasinda ve iki sifattan birinin digerini tabiiyyeti altina
almasinda goriir. Halbuki, hilifetin de, saltanatin da mistakil olmasi lazimdr. Emeviler, Abbasiler, Osmanlilar devrin-
de, hilafet makami maddi kuvvete malik emirlerin kiliciyla fethedildigi i¢in, saltanata tabi olmustu. Boylece yukarida
ifade edilen immet tegkilat: gerceklesebilecekti. Gokalp’in bu yeni yapilanmadan beklentisi ¢oktan beri derin bir
uykuya dalmis bulunan dini hayatimizin yeniden uyanmasidir (Ziya Gokalp, 1982: 183). Bugiinkii Tirk inkildb: bu iki
kudrete de tam istiklalini, tam hiirriyetini bahsetti. Bugiin, Tiirklerin saltanat hakk: tamamiyla halka intikal etmekle
istiklaline nail oldugu gibi, hilafet de saltanattan ayrilmakla tam bir istiklale mazhar oldu. Fakat bu teskilatin artik
bugiin tecelli edebileceginden timitlidir.

Bu sebeple de Gokalp, Islimiyet’in baslangicinda, Peygamberin tasarladigi “Miistakil iimmet teskilati”nin
bugiine kadar gerceklesmedigini ama bundan sonra iimitvar olabilecegimizi séyler. Bu dénemde Islam immeti
dahilinde her millet siyaset¢ce miistakil olacakti, her milletin kendi 6rfiine, kendi harsina uygun bir hitkiimet teskilat1
kuracakt1. Bu siyasi istiklaller, dini vahdete méni olmayacakt1 (Ziya Gokalp, 2018: 488). Gokalp’e gore, bu teskilatin

gercevesi sundan ibarettir:

Ummet teskilatinda esas ‘Mescit’ yani ‘Mahalle mescidi’dir. Mahalle mescitleri ‘Cami’ler, camiler de ‘Cami-
i kebir'ine (bityitk camisine) baglt olmalidir. Her cami-1 kebirin baginda bir ‘Miftii’ bulunmalidir. Her
devletin miiftileri payitaht miftisine yani seyhilislama merbut bulunmalidir. Biitiin milletlerin
seyhiilislamlart da hilafet makamina merbut olmalidir. Medreselerle tekkeler de derecelen itibariyla bu
teskilata raptedilmelidir (baglanmalidir). Hilafet makami, bu tegkilati evvelce viicuda getiremezdi. Ciinkii
miistakil degildi. Hilafetle saltanat ayni zatta igtima ettigi (toplandig1) zaman, mutlaka bu iki sifattan birisi
digerini tabiiyeti altina alir. Hulefay: Rasidin devrinde, diyanet her seyden 6nce oldugu igin hilafet sifatt
asildi, saltanat sifat1 ona tabiydi. Emeviler, Abbasiler, Osmanlilar devrinde ise, hilifet makami, maddi
kuvvete malik emirlerin kiliciyla fethedildigi i¢in, saltanata tibi olmustu. Binaenaleyh, bu devirlerde hilifet
mistakil degildi (Ziya Gokalp, 2018: 489-490; Ziya Gokalp, 1982: 182-183).

Gokalp’in gelistirdigi bu hildfet modeli, ashnda @immetten millete gecisin nasil kolektif tasavvurlara
dayandigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Islamlagma, sadece millet yapisi iginde degil, immet ¢apinda
da dustiniilmesi gereken bir vetiredir (Tirkdogan, 2005: 153). Gokalp’in bahsettigi hilafetin ve saltanatin miistakilligi
Yeni Tiirkiye doneminde gergeklesmistir. Tirklerin saltanat hakk: biitiiniiyle halka intikal etmekle hilafet de
saltanattan ayrilmakla tam bir istiklale kavusmustur. Bu iki kurumun bagimsizlagsmasi ile Gokalp, hilafet makaminin
bahsedilen immet teskilatin1 viicuda getirebilecegini belirtir. Buna gore de “Miiftiller kongresi”, “Medreseler
kongresi”, “Dini Terbiye kongresi” adlartyla milletlerarasi dini suralar1 da toplanabilecektir. Bu yapilanmalar
sayesinde dini hayatimiz canlilik kazanacaktir (Ziya Gokalp, 2018: 490).

6. Ingilizler ve Hilafet

Uluslararast rekabet ortaminda hilafeti Ingilizlerle bir miicadele alani olarak goren Gokalp Ingilizler ve

hilifete ve Miisliman toplumlara yonelik politikalartyla ilgili 6nemli goriisler ortaya koyar. Ingilizlerin iki
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yiizliiligiine 6zel vurgu yapar. Bu noktada dikkat gekici olan Ingilizlerin Tiirklerle yaptiklar: gériissmelerde, Tiirkler
igin en iyi idare sisteminin demokrasi oldugunu séylemeleri fakat demokrasinin de Islamiyet’le bagdasmayacagint
ileri siirmeleridir. Ingiliz propagandasinin ve politikasinin bir iiriinii olan irticai nitelikli 31 Mart ayaklanmast bizim
demokratiklesmemize bir engel olarak 6niimiize konmustur. Ingiltere'nin Mesrutiyet ve halk hakimiyeti usullerinin
ilk defa tesis eden bir millet olmasina ragmen tiim bunlarin da biyiik faydalarini gérmiis olan bu milletin nasil olup
da bizim memleketimize bir miirteci gibi diistiniip mesrutiyetten ve hiirriyetten, halk hitkiimetinden uzaklastirmaya
calistigint sorgular. Bunun sebebi de Alman Kayserinin Istanbul'u iki defa ziyaret etmesi, ayrica Selahattin Eyyubi
tiirbesinde bir nutuk irad etmesiyle birlikte Ingilizler miistakil hiir ve gelismis bir Tiirkiye'nin ortaya ¢ikmasint
kendiler i¢in tehlike gormeye baglar. Bu sebeple de teokrasi ve ilticay1 bize tavsiye etmeye baslad: (Ziya Gokalp, 1982:
143). Gokalp, Teskilat-1 Esasiye kanununa ilave edilen yeni maddelerin Tiirkiye'de diinyanin en demokratik bir devlet
sistemi viicuda getirdigini ve hilifete de son derece asil ve demokratik bir sekil verdigini gormeleri ile Ingilizlerin
busbiitiin sasirttigini dile getirir. Cuinkd, Turkler, hilafete, asri devletle taarruz edemeyecek bir sekil verince,
aleyhimizde hazirladiklart biitiin delillerinin suya diistiigiinii anladilar. Avrupalilar artik, Tirkiye’de yalniz bir istiklal
hareketi degil, ayn1 zamanda, bir de inkildp ve teceddiid hareketinin bagladigin1 iyice anlamiglardir (Ziya Gokalp,
1982: 146).

Hilafet, mevcut yapisi ile yabanci devletlerin kendi menfaatleri igin Islam diinyasini kullandig bir aparat
islevini de zaman zaman gérityordu. Islim iilkelerini sémiiren Ingiltere de Hilafeti savunan bir iilkeydi. Onlar,
Gokalp’e gore, Mekke’deki sahte emir gibi, Istanbul’daki halifenin kendi emrine tabi olsun, istiyorlardi. Gokalp bu
durumu kabul edemez. Ona gore, Islam alemi bilhassa dini makamlarinin Ingiliz miidahalesine maruz kalmasina
tahammiil edemez (Ziya Gokalp, 1982: 189). Ingiltere i¢in Miislimanlarin uyanmasi, ilerlemesi, asrilesmesi kendi
iktisadiyat: i¢in bir tehlikedir. Mislimanlarin esarete tahammil edebilmeleri i¢in, Orta Cag bir zihniyette
kalmalidirlar. Bundan dolay1, kendi memleketlerinde hiirriyetperver olan Ingilizler, Islim aleminde irticanin bag
destekleyicisidirler. Gokalp’e gore, ayrica, bugiinkii Islim alemi de diinkii Islam 4lemi degildir. Islam 4leminde
hiirriyet ve istiklal agki ortaya ¢ikmistir ve Ingiltere’nin dini ve siyasi hayatlarint zincirlemek istemesi, onlarmn
Asya’dan ve Afrika’dan ebediyen kovulmasina sebep olacaktir (Ziya Gokalp, 1982: 191).

Gokalp, Malta siirgiinii doniisii, savags doneminde ve milli devletin tesekkiilii asamasinda hilafete olumlu bir
rol biger. Bu donemde 6zellikle basta Ingilizler olmak iizere Avrupa somiirgeciligine ve emperyalizmine karst
Hilafetin Istanbul’da Tiirklerde bulunmasina 6zel bir anlam atfeder. Hilafet, mevcut yapisi ile emperyalist devletlerin
bir aparat1 konumunda idi. Hilafeti Miisliimanlar1 somiiren Ingiltere de savunuyordu. Bu yiizden de hilafetin Mekke
emrine ge¢mesini istiyorlardi. Gokalp bu durumu fark ettigi i¢cin siddetle bu duruma kars: gelmisti. Islamiyet’te de
Stinni ve Sii farklari varsa da, bu ayrilik esasen siyasi bir ayriliktan ibarettir. Bu iki ziimrenin arasinda itikat ve ibadetge
bityiik farklar yoktur. Bu sebeple Islamiyet’te Siinniler ayr1 bir iimmet, Siiler ayr1 bir iimmet olmayip, bu mezheplerin
her ikisi ayni iimmete dahildirler. Islim immeti, “ehl-i kible” adini alan biitiin mezhepleri muhtevidir. Binaenaleyh
bu mezheplere mensup olan biitiin Islam cemaatleri, halife hazretlerini dinin biiyitk imami tanurlar. Simdiye kadar,
hilafetin saltanata bagli olmasi, bu hakikatin meydana ¢ikmasma mani oluyordu. Simdi, goriiyoruz ki, Stinni
cemaatlerin reisleri kadar, meseld Hindistan’daki Ismaililerin reisi bulunan Aga Han’da hilafet meselesiyle alakadar
oluyor. Ismaililer, Sii mezhebinin bir subesidir. Yemen'de Zeydilerin imami da Sii bir mezhebin reisi oldugu halde
Halife hazretlerine iktida ediyor. Iranilerin de hilifet makamindan biiyiik hizmetler beklediklerine siiphe yoktur
(Ziya Gokalp, 1982: 155). Miisliimanlarin da biitiin ehl-i kiblenin bir tek immet teskil etmesi ve ayn1 halifeyi miisterek
reis tanimasi son derece faydalidir. Ciinkii, bu surette, hilafet makami, Islamiyet’in vaktiyle bilhassa siyasi ihtilaflar
dolayistyla ayrilmis oldugu muhtelif mezhepleri ilmi kongreler vasitastyla birlestirebilir. “Islim ittihadi” ad: verilen
birlesme, iste bu dini anlasmadan ibarettir (Ziya Gokalp, 1982: 156). Gokalp hem Hindistan’daki Ismaililer ve
Yemen'de Zeydilerin gibi $ii cemaatlerin hem de Siinnilerin Osmanli halifesini dinin biiyitk imami tanidiklarini

belirtir.

Gokalp, Ingilizlerin Islim alemini esaret altinda tutabilmek icin s6z konusu bu mezhepleri birbirine karsi
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kiskirtarak siyasetlerini giiglendirdiklerini belirtir. Fakat, Ingilizler Miislimanlar: dini bir tefrikaya diisiirmek igin
ne kadar c¢alistilarsa, Miislimanlarin da bir o kadar birbirine samimiyetle saridiklarini vurgular. Bunun sebebi
Gokalp’e gore, Miisliimanlarin kendi aralarindaki ihtilaflart bir aile meselesi olarak gormeleridir. Sonugta, Ingilizlerin
biitiin bu politikalar1 Miisliiman milletlerin uyanmasina, Islimlardaki immet dayanigmasinin artmasina sebep

olmustur (Ziya Gokalp, 1982: 156). Gokalp, Miisliimanlarin Ingilizlere kargi iki manevi silahinin bulundugunu soyler:

Biri propaganda, 6tekisi boykotajdir. Ingilizler, bizimle askeri mahiyette bir sulh yapsalar bile, Islam
immeti bu iki manevi silahla daima onlarin muharibi kalacaktir. Bizim, Lozan’da ingilizlerle
yapacagimiz sulh, bir devlet sulhudur. Devlet sulhu, yalniz maddi silahlarin faaliyetine nihayet verir.
Manevi silahlarin faaliyetini durduramaz. Islim alemi, daima propaganda ile boykotajla Ingilizleri
yenmeye calisacaktir. Ingilizler, maddi harplerden daha yikict olan bu manevi savastan kurtulmak
isterlerse, bizimle devlet sulhundan bagka bir de iimmet sulhu yapmaya ¢alismalidirlar. Bu sulhun
baslica sarti, Islam iilkelerini miistemleke yapmaktan vazgegerek hepsini tahliye etmeleridir. Bu
tahliyeyi yapmadiklar1 takdirde, Islim {immetinin tesaniidii gittikce artacak ve Ingiliz
emperyalizmini yikmaya calisacaktir. Ingiltere devleti Haremeyn Serefeyn’-i, Atebat-1 Miibareke'yi,
hiyanetleri sabit olan eski Halife ile Seyhiilislim’, sabik serifi elinde tutmakla, Islimlar arasindaki
immet tesaniidiinii bozmaya muvaffak olacagim diye tevehhiim ediyor. Bu hareketlerle, bilikis
Miislimanlardaki iimmet tesaniidiinii artirmaktadir. Umum Miislimanlarin nazarinda Ingilizlerle
miinasebetdar olmak din hainligine ve vatan hainligine en celi bir biirhandir. Islam 4lemi Ingilizlerin

begendigi din hainlerini mel’'un begenmedigi Miislimanlari mukaddes tanir (Ziya Gokalp, 1982: 157).

Sonug

Gokalp, Hilafetin zayiflamasint ve giiclenmesini saltanatla hilafetin birlesmesinde ve ayrismasinda goriir.
Peygamber doneminde saltanatla hilafetin ayrilmas: 6ngoriilmesine ragmen kosullar birlesmesine sebep olmustur.
Tarihi siire¢ i¢cinde kimi zaman birlesmis kimi zaman da ayrismistir (Ziya Gokalp, 2018: 489-490). Hilafetin ilk
donemi birlesmisken Sel¢uklular doneminde ayrigmis Osmanli doneminde ise yeniden birlesmistir. Bu donemler ayni
zamanda hilafetin zayifladig1 ve giiclendigi donemlerdir. Gokalp ise, bu iki gérevin ayrilmasinin halifeligin islevinin
tam olarak karsilanmas: ve biitiin Miislimanlar1 kapsamas1 agisindan elzem goriir. Mesela, dini ve siyasi islev bir
kiside birlesince Sii Miislimanlar halifelikten uzak durmaktadir. Ama iki kurum ayrilinca Siiler tarafindan da halifelik
benimsenmigtir. Kisacast Gokalp, saltanatla hilafetin ayrilmas: gerektigini vurgular (1982: 155). Gokalp, halifelik ve
siyasi kurumun ayrilmas: ile halifeligin esas olarak immetin liderligi islevini iistlenecegini belirtir. Gokalp’in hilafetin
Tirklerde kalmasini, Turklerin diger Misliman halklara gére daha gelismis, medeni, Batr'ya kars1 sinirdas olmalari,
yuzyillardir hilafeti korumalar gibi sebeplerle tartigmaya agmayacak derecede savunmasi dikkat ¢ekicidir. Tirklerin

hilafeti temsil etmeleri diger milletler nezdinde itibarini da artirdig: goriliir.
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toplumunun tarihsel ve kiltirel bellegini giniimiize tasimada O6nemli bir rol
oynamaktadir. Boylece hem kiiltiirel mirasin aktarilmasina hem de halk miiziginin
evrimsel siirecine katki sunarak Tiirk miizigi literatiiriinde 6nemli bir yer edinmistir.
Bu ¢alismada Musa Eroglu’nun kiltiire katkilar: ele alinacaktir.
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Girig
Kentli aydin geginen kimselerin ‘koyli miizigi’ deyip kiiciimsedigi miizik kilti, binlerce yillik yiriyisiin
turkistdir. Bu turkiiyti havalandiran asik, Tirk toresine bagl elinde sazi dilinde Tiirkce deyisleri ile toplum iginde

yasayan, halk kaynagindan kana kana i¢en goniil adamidir. Bu goniil adamlarinin yasayan en 6nemli temsilcilerinden
biri de Musa Eroglu’dur.

Turkiyt pek dikkate almayan Tirk aydm, tirkinin 6nemini Osmanli Devletinin Konservatuvari
konumunda olup “Nagmeler Evi” anlamina gelen Tiirk miizik egitimine kazandirdig: ydntem, icra disiplini ve nota
¢alismalart ile giinimiiz konservatuvarlarina 6rnek olan, Avrupa'da yiiriitilen miizik egitimi yontemlerinin
iilkemizde de uygulanmasini saglayan Diriilelhan’in, 1922’de Istanbul Belediye Konservatuvarina doniistiiriilmesiyle,
Anadolu’da baglanan tiirkii derleme calismalar1 sonucunda anlamus, Ziya Gokalp’in ortaya koydugu ve Atatiirk’iin
benimseyip destekledigi “milli musiki” anlayis1 tiirkiiye kimlik kazandirmus, tiirkiiniin temel enstriimant baglama

Tirk sazlari arasinda saygin yerini almustur.

Baz1 sanatgilar koy kokenli olmalarina karsin, kéylerini unutup, biiyiik kentlerin bag dondiiriicii yagami icinde
biiyiik degisime ugramiglardir.

Mersin’in Mut ilgesine bagli bir Tahtaci Tirkmen koyii olan Kumagukuru kéytinde 1944’te dogan Musa
Eroglu’'nun ailesinde herkes saz ¢aldigi, saz ¢calma babadan-dededen kalma bir gelenek oldugu i¢in bunu 6grenmek

adeta zorunluluk oldugundan Musa Eroglu da saz1 6grenerek gelenegi yasatmustir.

Miizisyen bir aileden gelen Musa Eroglu'nun sazda/sozde ustasi yoktur. Cok giizel saz yapan ve calan
babasindan ilk olarak keman ¢almay: 6grenir. Babasi 1952’de oglu icin ¢ok giizel bir saz yapar. Koyde gelenek olarak
herkes saz ¢aldigi icin Musa Eroglu da saz ¢calmaya baglar. Yasami boyu biitiinlesir saziyla. Hayat miicadelesi ¢etin

kosullarda, zorluklarla, hayatla cebelleserek siirer.

Saz s6z ortaminda dogup biiyiiyen, soyleyecegi tiirkiileri 6zenle sectigini belirten Eroglu, Inangla birlesen

guzel sanatlarin ¢ok giizel meyveler verecegini diisiiniir. Bir konusmasinda:

“Tiirkii soyledigim halki ¢ok iyi taniyorum. Onlarin degerlerini ¢ok iyi biliyorum. Kéyde nasil yastyorsam
sehir hayatinda da aymiymm. Halkin icindeyim. Halkim beni, ben de onlari ¢ok sevivorum.” diye 6z yasamini
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sergilemistir. Babasinin, dedesinin ve akrabalarinin 6nemli bir kisminin adlarinin Musa olmas: nedeniyle kéyde aile
lakaplar1 Musalar olarak bilinir, ¢ok yoksul olduklar: i¢in “Tek Goynekliler’ lakabr ile de taninirlar.

Yakindan tanidigim Musa Eroglu, yasamini kdy-kent karisimu bir ortamda siirdiiren yilin belli bir bélimiini
koyde yakin akrabalariyla gecirip, diger yarisini kent merkezinde kdy yasamindan kopmadan siirdiiren ender

sanat¢ilardandir. Saza “seytan isi” diyenlere karst:
Venedik ten gelir teli
Ardi¢ agacindan kolu
Be Allah’in saskin kulu
Seytan bunun neresinde

diyen Dertli gibi sanatkarlar Anadolu’da giizel sanatlar i¢in direnen insanlardir. Alevisi, Stinnisi hep birlikte Tirk,
orf, adet ve geleneklerini yansitmalidir goriisiini savunan Musa Eroglu, kendi miizigini “Asya tonlar1” olarak
nitelendirir. Bu miizik, kopuzdan gelmistir. Kaynagr Dede Korkut’a kadar gider. Dede Korkut’a ¢ok 6nem veren
Musa Eroglu, 2007 yilinda yaptig: albtimiine de “Dede’m Korkut” adint vermistir.

Musa Eroglu, siirleri sadece seslendirmekle kalmayip eserlerin ruhuna da niifuz etmektedir. Sozleri ve bestesi
kendisine ait:

Boyle miydi senin ile ahdimiz
Yollarina kar mu yagd: gelmedin
Omiir gecti titkeniyor vaktimiz
Yollarina kar mu yagd: gelmedin
bigimindeki deyisi sanatta ustaligin ve miitevaziliginin isaretlerindendir.

Miizik geleneginin aktarimimnin ve 6gretiminin mesk ve usta-¢irak iliskisi gibi pedagojik iligki aglarinin
uzerinde sekillenerek giiniimiize ulastig1 hatta usta ¢irak iligkisinin neredeyse kesintisiz bir sekilde bu siirece yon
verdigi bilinmektedir (Behar, 2008).

Musa Eroglu’nun ¢irag: yoktur; ancak kendi ismini tagtyan bir miizik merkezi vardir. Zaman zaman burada

dersler de vermistir.

Musa Eroglu; bestecilik ve yorumculugunun yani sira ayn1 zamanda iyi bir halkbilimi derlemecisidir. Derleme
icin: “Derleme halk kiiltiiri trinlerini bilimsel olarak tespit etmek demektir. Su anki yapilanlar derleme degil,
derlenmis seyleri notaya dékmedir. Bir insanin tiirkii derleyebilmesi icin gereken vasiflar vardir. Tarih, etimoloji,
edebiyat, miizik gibi pek ¢ok alanda bilgi sahibi olunmalidir. Beste, bir kisinin kendi yaptigr melodidir. Derleme,
bélgedeki melodinin tespit edilmis seklidir” der (Gokge, 1998: 331).

Miizik kiltiirti agisindan ¢ok yonlii bir sanatg1 olan Eroglu, saz1 ve sesiyle tiirkii icrasinda ekol haline gelip,

turki yazip beste yapan kimliginin yanu sira, alan arastirmalari ile de taninip, devlet sanatgist tinvanini almistir.
Abdurrahim Karakaog'un Mihriban iizerine iki siiri vardir. Ilk dortligi:
Unutmak kolay m1 deme
Unutursun Mihriban'im
Oglun, kizin olsun hele

Unutursun Mibriban'tm
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biciminde olan ve Zekeriya Bozdag tarafindan bestelenen Unutursun Mihriban’im tiirkiisii digeri de Musa
Eroglu'nun besteleyip okudugu ve ilk dortligi:

Sar1 saglarina deli gonliimii

Baglamuslar, ¢oziilmiiyor Mihriban

Apyniliktan zor belleme 6liimii

Gormeyince sezilmiyor Mihriban
bigiminde olan Mihriban tirkistudiir.

Bir sohbetimizde Tiirkiye genelinde taninmast “Mihriban” beste tiirkisiiyle baglayan Eroglu’na: Hayat
felsefeniz, yasam tarziniz, diinya goriisiiniiz Abdurrahim Karakog’a uymamaktadir. Karakog¢’un Mihriban siirini niye
bestelediniz dedigimde, “Hocam, tiirkiiniin sozlerine dikkat ettiniz mi? Haddeden gecirilmis gibi her soz en kiiciik
ayrintisma varmcaya kadar gozden gecirilmis, ‘Lambada titreyen alev iisiiyor / Ask, kdgida yazilmiyor Mihriban’ sézii
en sairane bicimde Tiirkcede uzun deneme ve gozlemlere dayaniarak séylenmis ve halka mal olmus, ogiit verici
ifadeler iceren sevda yiiklii bir siir oldugu icin besteledim. Iyi ki bestelemisim.” deyisi, ¢ Tarife sigmiyor askin anlami

/ Ancak ¢eken bilir bu derdi, gami’ gibi deyisleri daha 6nce dedigim gibi ‘eserlerin ruhuna da niifuz etmektedir.’

goriisiimiin kanitlarindandir.

29.07.2012 tarihli ‘Bir Giin’ Gazetesi'nde yaymnlanan: “Musa Eroglu’nun, geleneksel ile gelenekselin bir adim
sonrast divebilecegimiz beste tiirkiilerden olusan son albiimii “Zamansiz Yagmur” da boylesine bir ortama dogdu..
Daha once, Mihribani, Halil Ibrahim’%, Telli Turnam’, Yolun Sonu Gériiniiyor'u ve daha nice giizel tiirkiiyii
yiiregimize kaziyan “Dede’den soz ediyorum evet. Onun “Dede’ligi ne Aleviliginden, ne sitiratli ama lezzetli baglama
icrasindan, ne de kadife ama giir sesinden kaynaklaniyor. Ona “Dede” deyisimiz, Halk Miizigi ve Halk Kiiltiiri,
ozellikle de Halk Sitri konusundaki zengin bilgi birikimi ve konusunca agzinn icine baktiran hos sohbetinden dolayr’

goriisiine katilmamak mimkiin degildir.

“Musa Eroglu, “geleneksel bir sozIi kiiltiir ve miizik ortaminda yetisen, bu yetisme siirecinde edindigi otantik
degerlerini koruyarak giiniimiiz sartlarina gore de gelistirerek gelenegin giiniimiize kadar tasimmasinda ortaya onemli
iretimler koyabilen sayili ismin arasmna girmis, geleneksel halk miiziginin icrasi, aktarimi ve dgretiminde olduk¢a

onemli bir yerin sahibi olmustur.” (Cevik, 2012: 6).
O, gelenegi giiniimiize en duyarl bicimde aktaranlardan olup Toroslardan kopup gelmis bir ezgi ustasidur.

Tletisimin gok kisith oldugu 19. yiizyil baglarindan 20. yiizyil ortalarina kadar Anadolu’da sik kahveleri ve bu
kahvelere gelip yore asiklariyla atismalar yapan, asiklik geleneklerini yerine getiren gezginci agiklar vardi. Bu agiklar

gezdikleri, gordiikleri yerlerle ilgili bilgiler aktaran halkin ufkunu agmaya ¢alisan bir nevi bilge tiplerdi.

Bu konuda Musa Eroglu'nun “Posoflu Asik Miidam?'ler, Asik Senlik’ler, Zileli Talibi’ler... bunlar gazeteci,
televizyoncu, egitmen, Anadolu’'nun bilim adamlari; ¢iinkii bunlar gezginci. Her seyi 6grenip gelip kahvelerde
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insanlarla paylastyorlar. Asiklarin esas gorevi budur. Kahvehanelerin iistiinde kiraathane yazar. O zamanlar fonksiyon

olarak kahvehaneler simdikinden farklidir.” deyisi tarihi bir gercege parmak basmasidir.

Anadolu insan1 sanatgisina bityiik saygt duyar, Toroslardan kopup gelmis bir ezgi ustast Musa Eroglu’nu da
tarihi bir kisilik olarak gormiistiir. Musa Eroglu, bugiin Tirk Halk Miizigi'nin yeri doldurulamayacak ustalarindan
biri olup binlerce siiri ezbere bilen, “TRT repertuvarindaki 5000 tiirkiiyii pes pese ¢alabilirim.” diyen yasayan kiiltiir

efsanesidir.

Kendisini ne ozan ne de saz sairi olarak nitelendirir. O, bir icracidir, kendisini saz sanatgis1 olarak goriir.
Soyleyecegi tiirkiileri 6zenle sectigini belirten Eroglu’nun, Cevri’den okudugu:

“Hey erenler pazarim var

Hjil ehline hal satarim

Terazim tartim bulunmaz

Doyumuna bal satarum (Nejat Birdogan - Cevri).”

bicimindeki deyisler bunlardandir. Anadolu’da asiklarin Alevisi, Stinnisi hep birlikte Tiirk, orf, adet ve geleneklerini

yansitmislardur.

Bir sohbette, 'Cagdas halk ozani' olarak da goriilityorsunuz sozii iizerine; 'Cagdas' soziiniin arkasindayim.
Cagin turkiistinii ve aragtirmasini yapiyorum, o yizden '¢agdas tirkiicii' veya 'cagdas arastirmaci’ beni daha iyi
tanumliyor diye disiiniiyorum diyen Musa Eroglu, “Ben sanat yasamim boyunca siyaset iistii bir tavri benimsedim.
Siyasetten beslenmedim hi¢bir zaman. Diinyay: basima yikacak olsalar inanmadigim bir seyi soylemem. Ben sadece
miizikle ugrasmadim aslinda. Miizik 6ne ¢ikan tarafim oldu. Arastirmalar yaptim. 40 sene boyunca karis karis
dolastim Tirkiye'yi. Bugiine kadar yedi bin kéy gezdim. Tarihgilerle yarisacak kadar tarih bilgim var.” demistir.

Tageli yoresinin tirkileri: Kullar Olam, Sart Yaylam, Yatamadim Kasavetten, Aman Aysam vb. turkileri

derleyerek TRT reperatuarina kazandirmis, 1970 ve 1980 li yillarda TRT de mahalli sanat¢1 olarak ¢alismustur.

Yolun Sonu, Halil Ibrahim, Telli Turnam gibi sézleri degisik sairlere ait birgok tiirkiiniin bestesini yaparak

Tirk Halk Miiziginin zenginlesmesine katkida bulunmustur.

Sanat yasami boyunca; Bedia Akartiirk, Neset Ertag, Orhan Gencebay, Belkis Akkale, Ibrahim Tatlises, Asik
Mabhsuni Serif, Giilsen Kutlu vb. bir¢ok sanatgiyla beraber ¢alismus ve sayisiz derleme yapmuistur.

Agik makamlarini ayrintisiyla bilen Eroglu, Siimmani makamu, Sirazi makamu gibi 6rnekleri de ustalikla veren
ender asiklardandir.

Geleneksel miizik kiiltiiriinde gelenegin temsilini, devamliligini, gelismesini ve degisimini belirleyen baglica
aktorler, tistatlardir. Ancak iistatlarin egilimlerini belirleyen de kuskusuz yasam kosullari ve i¢inde yasanilan ‘zamanin
ruhu'dur (Oztiirk, 2012: 3).

“Anadolu’'nun bir¢ok koyiine ulagtim. Sadece Corum’da 340 kdy gezdim. Anadolu’da gérdigim su;
yasamlarin inanglarin yiizde doksan1 ortak. Gelenek ve gorenekleri ortak. Yani ortak bir kiiltiirleri var. Anadolu’daki
kiltir zamanla bir mozaige dontismis. Biz kendi gelenek ve goreneklerimizi “sehirli kalibr” icine oturtmaya
calismisiz. Sehirle 6zdeslestirmeye calismisiz. Kiiltiirel 6geler budanmaya bagladigi zaman, o giizel tiirkiilerle
yogrulan insanlarin ileriye dogru bakislari da térpiilenmistir.” (Eroglu, (06 Mayis 2017, Konser-kayit)

Musa Eroglu'nun dogdugu Kumagukuru koyiinde, bir eglenme ya da zaman gecirme aract olmaktan ¢ok
gelenege, kiiltiire ve inang diinyasina dair kodlarin yer aldig1 ve kusaktan kusaga aktarildig: bir ifade bi¢imi seklinde
algilanan miizik, yasamin dogal bir parcasidir. Bu nedenle koyde herkes mizikle i¢ ice yasar ve koydeki erkek niifusun

hemen hepsi, basta baglama ve keman olmak iizere ¢esitli enstriimanlar ¢alip tiirkii s6yler. Musa Eroglu da béyle bir
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ortamda, ¢ok kiiciik yaglardan itibaren saglam bir miizik geleneginin i¢inde yetisir. Aile bityiikleri disinda sistematik
bir saz-s6z ustasi olmaz. Gelenegin canli bir sekilde yasanip yasatildig bir kiiltiir ortaminda kendi kendisini gelistirir.

Gelenegi bilen, miizik kiiltariiniin 6nemli temsilcilerinden olan, ayni zamanda gelenegin temsilcileri ile derin
iliskiler kuran Musa Eroglu, geleneksel bir sozli kiiltiir ve miizik ortaminda yetisen, bu yetisme siirecinde edindigi
otantik degerlerini koruyarak, gelistirerek gelenegin giiniimiize kadar tasmmmasinda ortaya onemli iretimler
koyabilen sayili ismin arasina girmis, geleneksel halk miiziginin icrasi, aktarimi ve 6gretiminde olduk¢a 6nemli bir

yerin sahibi olmustur (Cevik, 2012: 6).

Mektup yoluyla 6gretmenlerden ezgilerin toplanmasi, Tirk kaltirinin korunup yasatiddigi Osmanlt
cografyasinin farkli bolgelerinde farkli zamanlarda gergeklestirilen derleme gezilerinde kayit edilen tiirkiiler,
radyonun merkezilestigi siirecte koyden sehre gelen musikisinaslarin sehirle bulusturdugu tirkiiler, Tirkiye Radyo
ve Televizyon kurumunun ilgili komisyonlarina gonderilen bireysel katkilar gibi ¢ok sayida galigma sayesinde
guniimiizde sayist binlerle ifade edilebilen nota dokiimanina sahip bir repertuvar olustugu bilinen ger¢eklerdendir.
Bir ger¢cek de Anadolu’da sazin, s6ziin, siirin az gelismesinin ya da geregi gibi gelisememesinin ana nedeni inanglardir.

Kimi yorelerde saz ¢alanin sazi kirilmus, elinde saz1 olan horlanmistir.

So6zii ve miizigi Musa Eroglu’'nun “Zamansiz Yagmur’, tiirkii sevenlerin dinledik¢e daha ¢ok sevecekleri bir
¢aligma, son yillarda iyice netlesen miizikal ¢izgisinin biitiin 6zelliklerini tastyan, kendisiyle 6zdeslesen tinilarla bezeli
bir yapit olarak gorilmektedir.

1970li yillardan bugiine solo ve ¢esitli isimlerle birlikte 40’in tizerinde tiirkii albiimiine imza atan Musa
Eroglu, Yavuz Top, Arif Sag ve Muhlis Akarsu’yla birlikte hazirladigr 7 kasetlik “Muhabbet” serisi turki kalttri

acisindan 6nemli bir doniim noktasi kabul edilir.

Ayrica UNESCO i¢in hazirladigi, semahlardan olugan “Bin Yillik Yiriiyiis” adl albimler ve Fransa’da etnik
mizikler tizerine ¢alisan bir kurum i¢in hazirladigt “Anadolu Miizikleri” adini tastyan albiim gibi uluslararas:
calismalari da bulunmaktadir.

Mehmet Cevik tarafindan hazirlanan “Turki Kiltirinde Degisim Siireci ve Musa Eroglu” adli doktora tezi
esas alinarak Cevik tarafindan “Anonim Bir Tirkéi Musa Eroglu” adli bir de kitap hazirlanmugtur.

1970’lerden beri radyo ve televizyonlarda sanatin icra eden Musa Eroglu, Kiltiir Bakanliginda da arastirmaci-
uzman olarak gorev yapmis ve buradan emekli olmustur. 1998 yilinda devlet sanatgis1 unvanina layik gorillen Musa

Eroglu, hilen Ankara’da yasamakta ve miizik ¢alismalarina devam etmektedir.

Doga sevgisi en iist diizeyde olan Musa Eroglu'nun memleketi Mersin’e bagli Mut ilgesi Sartavul koyiinde
biitiin masraflarini kendisi kargilayarak olusturdugu rooo doniimliik bir alanda ¢am, sedir, kizilgam, mese ve kavak
agaclarindan olusan kendi adini tagiyan bir ormani bulunmaktadir. Orman alanina bina yapimina izin vermeyen
Eroglu ormanin kenarinda, orman disina, ormana zarar vermeden insa ettigi evine sik sik gelerek ormanin ve orman

hayvanlarinm her tiirlii bakimui ile ilgilenmektedir.

UMAY Ziya Gokalp Ozel Sayusy, 2(4)



Mehmet YARDIMCI

KAYNAKCA

Behar, C. (2008). Mustkiden miizige-Osmanly/Tiirk miizigi: Gelenek ve modernlik. Y. K.Y.
Cevik, M. (2013). Anonim bir tiirkii: Musa Eroglu. Uriin Yay. Ankara.

Emrah Gékge, (Bahar 1998), Tiurk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi / Sayz 51.
Mehmet Yardimci Arsivi.

Musa Eroglu, (06 Mayis 2017), Tiirkii Gecesi, Toroslar Belediyesi Amfi Tiyatro ( Konser-kayit).
Nida Tiifekgi uluslararast baglama sempozyumu. Istanbul: ITU TDMK.

Oztiirk, O. M. (2012). Geleneksel baglama icrasmnin gelisiminde iistadlik kiiltiiriiniin rolii ve belirleyiciligi. /Nida
Tiitek¢i uluslararast baglama sempozyumu. Istanbul: ITU TDMK.

UMAY Ziya Gokalp Ozel Sayusy, 2(4)



UMAY

inang ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi
A Journal of Beliefs & Culture Studies

ISSN: 2980-1192
http://dx.doi.org/10.29228/UMAY .80225

https://umayjournal.com

“Z1YA BEY” Romanindan Bir Kesit

Biilent KESKIN

Yazar 03 bkeskingz@gmail. com

Makale Bilgisi Halvet-i Der Enciimen

Siire¢ Gegmisi Sevgili Zevcem,

Kabul: 4 Tesrinievvel tarihli bir mektubunla beriber, kizlarimizin ig¢ kartini
31.12.2024

aldum. On iki Ingiliz lirast da geldi Bu mektubunda benim hastaligimdan
bahsediyorsun. Allaha ¢ok siikiir hichir hastaligim yok. Sismanliguni yazisim,

gezmenin faidesini anlatmak icindi. 1ki sene dort duvar arasinda kalan bir adam

intihal.net
icin, gezmek bir ihtivac degil mi? Viicut hareket ister. G6z gormek ister. Asil
dogrusu, ruh hiirriyet ister. Haftada iki giin ve her ti¢ haftada fazla olarak bir pazar

guni hiirriyetimiz var. Bu hiirrivetten ne siretle istifide etmek istedigimi

anlatmak istedim. Cocugu serbest birakinca nasd yirimek isterse, ben de

ytiriimeyi seviyorum. Bu, sismanlik icin iyl oldugu kadar, kendi kendime yalnizca
diisinmem i¢in de iyidir. Yalmzligr da rithum ¢ok ariyor. Sevdiklerimle beriber
olmadiktan sonra, yalnizltk bana daha hos gelivor. Ada’da beriber bulundugumuz
zaman, o giizel camliklarda gezdigim pek az olurdu. Evde coluk-cocuk arasinda—
dedelerimizin tibiri vechile— vakit gecirmek daha ziyide hosuma giderd;.
Burada ise tenhi bir koseye ¢ekilmeyi yahut kalabalik caddelerde tek
basima dolasmayr sevivorum; c¢iinkii issizlikten, herkes dedikodu ile megsgul
Benimse bu bos liflar1 dinlemege ti ezel-denberi vaktim yok. Bir milleti
yiikseltmek icin en biiyiik hizmet, o milletin ferdlerini biribirine sevdirmege
calismaktwr. Bizim milletimizin en biyiik kusiru, ferdlerinin biribirini lizim

oldugu kadar sevmemesidir. Bir dilenin ferdleri biribirini nasid severse, ayri

©Auf Bilgisi: Keskin, B. (2024). “Ziya Bey” romanindan bir kesit. Umay, Ziya Gokalp Ozel Sayus, 2(4), 49-53.
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diisiince, biribirini nasil ararsa, bir milletin ferdleri de tibki o sirette biribirini
sevmeli ve aramalidir. Bu, acik bir hakikat iken kimseye anlatmak kabil degil
Insan ya herkes gibi dedikodu ilemine dalmali yihut inziviya cekilip kendi
kendine bir dlem yaratmali. Naksibendi tarikatuun giizel bir diistiru
var: Halvet- der enciimen. Mainasi, insanin herkes arasinda yasadigi hilde
miinzevi bir 6miir gecirmesidir. Herkesle konusurum, fakat dedikodularina ortak
olmam; fakat bizan kulaklarum da yorulur. Bundan dolay1 yalniz gezmek bana bir
siikiinet veriyor. Sinemaya gidivorum. Bahgelerde dolasiyorum. Bizan da bir
gazinoda bir késeye cekilerek, soguk yahut sicak bir sey iciyorum. Haésul viicutgca
hichir hastaligum yok; fakat ruhga bu esaretten kurtulup, ailem arasinda yasamaga
ihtivicim var. Oyle bir muhit istivorum, orada yalniz sevgi, sefkat, hailisivyet
bulunsun. Bu muhit ise, ancak dile yuvast olabilir. Siir bir filosof, baska bir yerde
mes’ud olamaz. Kardesime selim. Seniha’nin, Hirriyet'in, Tiirkin’in, Fatma'nmn

gozlerinden operim, sevgili zevcem!

Persembe, 21 Tesrinievvel, 1336(21 Ekim 1920) — Polverista
Kocan, Ziya Gokalp
Mektubu bitirdikten sonra bastan sona bir kere daha okudu. Katlayip zarfin i¢ine yerlestirdi. Haftanin iki
gunii mektup gonderebildikleri i¢in yazdiklarini ¢antasina

koyuyor, hemen hemen de her giin mektup yazdig: i¢in

bunlar1 toplu olarak postaya verip gonderiyordu. Gelen ve o, S =

giden mektuplar diizenli araliklarla ulasmadigindan i¢inde ' s ;
yazilanlarda anlatilanlar, ge¢mis, 6nemi kalmamis gibi i\‘

olabiliyor, hatta bazen daha sonra yazilmis bir mektup daha [ ; =

once gelip ondan 6nce yazilan ise daha sonra geldiginde, e ZIYA BEY
sayet tarihleri kontrol etmeden de okumaya bagladiysa bir j|  Sirgtinden Istkiéle Istibdattan Hiiriyete

ADw

anlik sagkinlik yasaylp ardindan okudugunu birakip eski
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tarihli olan1 okuyordu ki yoksa bazi noktalarda anlamakta
gicliik gekebiliyordu. Insanin uzaklarda kalan yakinlariyla

olan haberlesmesini saglayan mektuplar okuyana ayri bir

0§ 0t o G o (22D, 030K/, Y I3 I S50 016 O

seving ve mutluluk verir. Bunda ilk sevinme noktasi

mektubun gelmesi ve tizerinde yazilar, damgalar ve pullarla

bezenmis zarf1 elinize almanizdir. Zarfin i¢indeki kagit veya

kagitlarin  olusturdugu  kabariklik merakinizi  artirr.

Parmaklarinizin arasinda duran zarfin i¢inde katli duran

kagidin kag¢ yaprak oldugunu tahmin etmeye ¢alisirsiniz ve
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bu size ayr1 bir merak dolu keyif verir. Daha agmadan i¢inde yazilanlarin muhakkak iyi seyler olmasi i¢in i¢inizden
dua edersiniz. Iyi haberlerin yazili olmayacagini diisindigiiniiz mektup, agmay1 hi¢ istemeyecegini hissettirir bazen
insana! Oliim, felaket, hastalik iceren mektuplar daha gelirken ruha dokunur ve belki de insan igerisinde yazanlart
hissettiginden midir bilinmez nedense korkarak agar zarfin kapagini! Ziya Bey de bazen boyle duygular hissediyor
olmaliyd: ki gelen mektuplardan bazisin1 agmakta giiclikk ¢ekiyordu. Gergi ailesinden uzakta olmak bile bir aile
reisinin boyle duygular hissetmesine sebep olurdu.

Insanin, yasamayi tercih ettigi yerde hayatint siirdiirmesiyle herhangi bir yerde yasamak icin zorlanmasi
arasinda ¢ok biiyiik farkliik vardir. Birindeki hiirriyet birgok seyi kolaylastirirken digerindeki bask1 hayat: yasamay1
birakin sadece nefes alip vermeyi bile giiclestirir. Hiirriyet igerisinde yasarken ¢ogu insan bunlarin pek farkina varmaz
ama hirriyeti engellendiginde bu daha
belirgin olarak ortaya ¢ikar. Anlamak
~ istememek gibi bir durumdan anlamaktan
] ~ bagka yolu olmamak gibi bir duruma gegilir.
Bu herkesin kolaylikla kabul edebilecegi,
kendini buna uydurabilecegi bir durum
degildir. Iste boyle karsilagilmak istenmeyen
kotii durumlara muhatap kalan insanlar
dayanabilme smnurlarina gére akil ve ruh
' sagliklarini koruyabilirler. Herkesin dayanma
kapasitesi ayni olmadigi gibi bu smur
agildiginda ortaya ¢ikacak tepkisi de aym

degildir. Zindani, medreseye ¢eviren

Yusufun azmi ve durusunu c¢ogu kisi
sergileyemez. Bundan 6tiri de zaman igerisinde mukavemeti artanlar oldugu gibi kendini tamamen saliverenlerin
de olmasi olagan bir durumdur. Isgal edilen vatan topraginda isgalcilere karsi mukavemet gosterecek, halki buna
karst orgitleyebilecek ne kadar fikir adami, zabit, devlet adami, eski nazir, mebus artik akillarina gelen, tespit
ettikleri kimler varsa onlar1 Akdeniz’in ortasinda bir nevi hapishane gibi olan Malta Adasina getirip, kamplarda
stirgiin hayat1 yasatanlar bunlar1 tamamen bir plan dihilinde yapiyorlardi. Anlagilan bir mevzuu daha vardr gecen
zaman igerisinde o da zaman ilerledik¢e attiklari iftiralart destekleyecek kanitlar bulamayan ve bulamayacak olan
Ingiliz yoneticilerin ne yol izleyeceklerinin tahmin edilemiyor olmastydi. Malta’da tutulan yiiz kirktan fazla aydina
isnat edilen ortak iftiralardan en onemlisi Ermeni Tehciri sebebiyle atilanlardi Istanbul’daki Divani Orfi
Mahkemesinde en giizel cevaplardan birisini Ziya Bey vermisti ve burada da geldiklerinden bu yana yaptig:
konferanslarda Tirk tarihi, Tirk medeniyeti, Tiirk devlet teskilat: gibi konular izerinde konusuyor, anlattiklar: ile
boyle bir iftiranin olamayacagini bile yeniden ispat ediyordu. Ingilizler, bir devletin yetistirdigi akilli insanlarin o
devletin y6netiminde s6z sahibi olamadigi zaman birka¢ nesil sonra o devletin ve onu olusturan milletin bir¢ok

ozelliginin korelecegini, dolayisiyla etki mesabesinde kalarak kolaylikla yonetilebilecegini iyi biliyordu. Sindirilen,
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baskilanan, baslarinda akilli ve yetenekli evlatlarmin olmadigt milletlerin kolaylikla kullaniacagi, somiiriilecegi
agikardi. Vatam isgal altindaki bir milletin kurtulabilmesi i¢in o milletin evlatlarnin milli suura erip buna gére
davranmasi gereklidir. Ziya Bey ve arkadaglarinin uzun zamandir gayret gosterdikleri, yazdiklari, séyledikleri,
yayinladiklari hep bu minvaldeydi. Anadolu’daki milli hareketin basarisiyla ilgili haberleri duydukc¢a bugiine kadar
yaptiklarinin semeresini aldiklart kanaatine variyorlardi ki bu tamamen dogru ve hakli bir 6viing kaynagrydi.

-

Bir giin gelen bir haber Ziya Bey’i ¢ok tizmis ve kizdirmistr. Onun sinirlendigini bugiine kadar goren
olmamistt ama bugiin 6yle ¢ok sinirlenmisti ki kelimelerle anlatmak da ¢ok kolay degildi. Buna sebep Istanbul’dan
yeni gelen bir haberdi. Herkes merakla neden bu kadar kizdigini sormus, o ise sakinlestiginde kisaca agiklamak geregi
hissetmisti:

“Eski Dahiliye Naziri, yeni Dariilfinun Hocasi ve gazeteci Ali Kemal Bey yine olmadik laflar etmis de canimi
sikan bunlar!”

Ziya Bey, ilkin ¢ok derinden anlatmak istememis yiizeyden cevaplamist: ama bazi kisiler 1srarla soruyorlard:

“Yine ne demis ki Ziya Bey, onun iftirasi bitmez!”

“Evet, tam da dediginiz gibi iftiralar atmis. Ne demis biliyor musunuz; Ziya Bey’in babast Kiirt”” Rahmetli
babam Kiirt de olabilir baska bir kokene de sahip olabilir ldkin ailem hem anne hem de baba tarafindan tamamen
Turk kokenli. Boyle bir karalama ile hem Kiirt kardeslerimi hem de sahsimi asagilamak niyetindeler anladigim
kadariyla!”

“Ziya Bey, bundan baska neyi amagliyor olabilir, bunu yapmakla?”

“Niyetleri Tiirk ve Kiirt kardesligini bozmak! Tefrika sokmak istiyorlar aramiza, tamamen Ingiliz kaynaklt
politikalar bunlar! Tabii ki biliyorsunuz ki Ali Kemal de Ingiliz Muhiplerindendir!”

“Malta’da strgiinde oldugunuzu bilince de meydan1 bos buldular!”

“Bakin kiymetli kardeslerim; a¢ik olan sudur ki Kirtleri sevmeyen bir Turk varsa o kisi Tirk degildir;
Tirkleri sevmeyen bir Kiirt varsa, iyi bilin ki kesinlikle o da Kiirt degildir!”

“Uzaktan cevap vermek de miimkiin degil ki!”

“Yok, ben cevabimi anlayacag: sekilde siirle verecegim. Nasil olsa yayinlayacak bir gazete bulunur. Onlara da
birileri duyurur!”

Ziya Bey, yanlarindan ayrilip, odasina gitti. Biraz sonra bir kagit kalem ¢ikarip yazmaya baslamist1 bile:

“Ben Tiirkiim diyorsun, sen Tiirk degilsin.
Ve Islim’im diyorsun, degilsin Islim!
Ben, ne irkim i¢in senden vesika,

Ne de dinim i¢in istedim ilim!
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Tiirkliige calistium surf zevkim igin,
Ummadim bu isten asla miikitat!
Bu yiizden bin tiirli feliket cektim,
Hicbir an esefle demedim: Heyhat!

Hatta ben olsaydun Kiirt, Arap, Cerkez,
Tk gayem olurdu Tiirk milliveti.
Ciinkii Tiirk kuvvetli olursa, mutlak,

Kurtarir her Islim olan milleti,

Tiirk olsam, olmasam, ben Tiirk dostuyum.
Tiirk olsan, olmasan, sen Tiirk diismani.
Ciinkii benim gayem, Tiirk i yasatmak,

Seninki oldiirmek, her yasatani!

Tiirkliik hem mefkiirem hem de kanimdir;
Sirtimdan alinmaz, ¢ciinki kiirk degil!
Tiirkliik hadimine Tiirk degil diyen.
Soyca Tiirk olsa da pictir Tiirk degil...”

Kégida yazdiklarini bagtan sona okuyup birkag yerinde diizeltme yapt1. Katlayarak bir zarfin i¢erisine koydu.
Istanbul’a géndermeyi diisiindii ilkin ama kapatilmayan gazetelerden higbirinin bunu basamayacagin diisiindiikten
sonra aklina A¢iks6z gazetesi geldi. Zarfin tizerine adresini yazdiktan sonra birkag giin 6nce yazdigt ve gonderilmeyi
bekleyen diger mektuplarin yanina koydu. Postaya mektup verme giinii ertesi giindii...

Alt1 ay sonra gelen zarflarin birisinin i¢inden ¢ikan gazeteyi goriince ve yazdig: siiri okudugunda gozlerinde

bir 1g1k belirecekti.
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Turizm, diinya tizerinde 6nemli hareketlilikler saglayan bir alandir. Bu alanin tirli alt
alanlari vardir. Bu alt alanlardan biri mezarlik turizmidir. Mezarlik turizminde 6n plana
¢ikan konu, mezarliklarin ziyaret edilmesi ve bu esnada da turizm arz kaynaklarindan
yararlanilmasidir. Son zamanlarda mezarlik ziyaretleri konusunda teknolojik bir
gelisim ortaya ¢ikmaktadir. Bu gelisim, QR kod kullanimidir. Mezarliklarda yatan
insanlarin ¢esitli bilgilerine QR kod sayesinde ulagilmaktadir. Bu bilgiler g6z 6niine
alindiginda s6z konusu noktada bir ¢alisma ortaya konmak istenmistir. Bu ¢alismanin
amaci, mezarllkk turizmi kapsaminda mezarliklarda QR kod kullanimint
degerlendirmektir. Calisma, QR kodun, mezarliklarda yararlanilan teknolojik
trendlerden biri oldugunu vurgulamak bakimindan 6nemlidir. Calismanin y6ntemi,
derlemedir. Calismanin bulgulari, mezarliklarda QR kod kullaniminin son zamanlarda
yayginlasmaya basladigini, bu durumun mezarlik turizmi kapsaminda olumlu etkiler
ortaya koyabilecek bir nitelik gosterdigini goézler oOniine sermistir. Caligmanin
sonuglari, mezarlik turizmi kapsaminda mezarliklarda QR kod kullaniminin son
zamanlarda yeni yeni yesillenmeye basladigini, bu kullanim durumunun gelecek
zamanlarda artmasinin beklendigini gostermistir. Gergeklestirilen ¢alismadan hareket
ederek aragtirmacilara 6neriler sunulmustur.

*Sorumlu Yazar: Oguz CAM
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Article History Tourism is a field that provides important mobilisations in the world. This field has

4 y various sub-fields. One of these sub-fields is cemetery tourism. The prominent issue
ccepted: . e e . e . .

12,2024 in cemetery tourism is visiting cemeteries and utilising tourism supply resources in the

meantime. Recently, there has been a technological development in cemetery visits.

This development is the use of QR code. Various information of the people lying in
Y the cemeteries can be accessed through the QR code. Considering this information, a
study was wanted to be put forward at this point. The aim of this study is to evaluate
the use of QR codes in cemeteries within the scope of cemetery tourism. The study is
important in terms of emphasising that the QR code is one of the technological trends
used in cemeteries. The method of the study is a review. The findings of the study
revealed that the use of QR codes in cemeteries has recently become widespread and
that this situation shows a quality that can have positive effects within the scope of
cemetery tourism. The results of the study showed that the use of QR codes in
cemeteries within the scope of cemetery tourism has recently started to flourish, and
this usage situation is expected to increase in the future. Based on the study,
suggestions were presented to the researchers.
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Girig
Turizm, sosyal odakli bir alandir. Bu alanin farkl alt alanlart mevcuttur. Bunlardan biri mezarlik turizmidir.

Bu turizm ¢esidi kapsaminda mezarlik ziyaretleri, din ve(ya) inang unsurlarinin varligs ile turistik hareketlere katilim

onemlidir. Bundan dolay: ¢alisma konusu kapsaminda mezarlik turizmine ilgi duyulmustur.

Gun gectikce gelisim ve degisim yasanan bilim ve teknoloji ¢aginda mezarlik turizmi kapsamu altinda
degerlendirilebilecek bir eylem olan mezarlik ziyaretlerinde ¢esitli uygulamalarin kullanimlari 6n plana ¢ikmaktadir.
QR kod da bunlar arasinda yer almaktadir. Mezarliklarda QR kod kullanim1 gézlemlenebilmektedir. Bu kullanim
durumuna hem ulusal hem de uluslararast alanlarda rastlamak miimkiindiir. Bundan dolay1 s6z konusu durumun

mezarlik turizmi kapsaminda 6nem arz eden bir durum oldugu distinilmistir.

Bu bilgilerden hareket ederek s6z konusu ¢alismada mezarlik turizmi kapsaminda mezarliklarda QR kod
kullanimin: degerlendirmek amaglanmistir. Calisma, QR kodun, mezarliklarda yararlanilan teknolojik trendlerden
biri olduguna vurgu yapilmasi bakimindan 6nemlidir. Caligma kapsaminda mezarlik turizmine yogunlasilmis, diger
turizm ¢esidi veya cesitleri iizerine yogunlagilmak istenmemistir. Ayrica ¢alisma kapsaminda QR kod kullanimi
tizerine yogunlasilmasinin da tiirlii nedenleri vardir. Bu nedenler arasinda QR kodun farkli alanlarda yogun bir sekilde
kullanilmasi, teknolojik kullanim trendlerinden biri olmasi, birtakim yonlerden insanlarin hayatlarint kolaylagtirmast
(zaman tasarrufu saglanmasi, daha hizli ve daha etkili bilgilere ulasimin saglanmasi, iletisim, haberlesme, ulagim,
ticaret vb. konularda tiirlii avantajlar ve olumlu etkiler ortaya koymasi gibi) vb. nedenler bulunmaktadir. Bunun yan:
sira QR kodun kullanimina dikkat edilmesinde biiyiik fayda vardir. Zira QR kod kullaniminin, gesitli risk ve olumsuz
etkileri (kisisel bilgilerin agiga ¢ikmasi, magduriyet, dolandiricilik gibi) de beraberinde siiriikleyebilecegi
distnilmektedir.

Kavramsal Cerceve

Kavramsal ¢erceve kapsaminda mezarlik turizmi ve QR kod kavramlarina yer verilmistir. Bu kavramlarin sz

konusu ¢alisma hakkinda 6n bilgi sahibi olunmast noktasinda olumlu etkiler saglayacag: diisiniilmiistiir.
Mezarlik Turizmi

Mezarliklar, ¢cogu vakit turizm pazarlamacilari tarafindan bir yeri ziyaret etmeye tesvik etmek, peyzajin ve

mimari yapiun biitiinliigiinii muhafaza etmek ve yoresel ¢evrenin ekolojisini devam ettirmek i¢in bir mekanizma
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olarak degerlendirilmektedir (Cevik, 2023: 276; Stone, 2006). Mezarliklarin 6n planda bulundugu bir turizm tiirii
mevcuttur. Bu da mezarlik turizmidir. Mezarlik turizmi, vefatini tasvirlestirerek mezar tagini veya lahdini, sanatsal
bir perspektif kapsaminda heykellestirmis meshur veya siradan insanlarin mezarlarina ziyaret gerceklestirmek, mezar
taglarin1 incelemek, arzu edildigi takdirde ritieller tertip etmek, mezar tas: atolyelerine ziyaret gerceklestirmek ve
mezarlik yerinde gergeklestirilen bilimsel botanik arastirmalarmin bir pargast olmayr arzu eden, katidim
gerceklestiren veya sadece ziyaret eden insanlarin meydana getirdikleri alternatif bir turizm tiridir (Tanrisever
Bastemur, 2008). Baska bir goriise gore; mezarlik turizmi, 6liim 4yinlerini turistik aktiviteler olarak ihtiva eden ve
turistlere tirli kiltiirlerin 6lim kavramina nasil yaklastiklarint gozlemleme sansi veren bir turizm tiiri olarak

goriilmektedir (Cevik, 2023: 276; Venbrux, 2010).

Mezarlik turizmi kapsaminda turistler ¢esitli motivasyonlar (kendini adama [hacilar, matem tutanlarl
tecriibe [heyecan arayis1 icerisinde olanlar, agir1 diizeyde merakli olanlarl, kesif [hobileri ile ilgilenenler, bilgi arayist
icinde olanlarl ve rastlantisal {giindelik yagamdan uzaklagmay1 arzu edenler, pasif rekreasyon meraklilari, gezginler}
gibi) tastyabilmektedirler (Cevik, 2023; Raine, 2013). Bu durum da mezarlik turizminin genel turizm icerisindeki

Onemini artirmasina yardimcidir.

Mezarlig: ziyaret etmek, seyahat etmenin tek amaci veya diizenleyeninin bir pargast olabilir. Dolayistyla

seyahat etmenin birinci veya ikinci nedeni olabilir. Mezarlik turizmi ziyaret amacina gore alt1 gruba ayrilabilmektedir.

Bu gruplarla ilgili bilinen bilgiler sunlardir: (t) Gegmise yonelik, yani aile kabirlerini ziyaret etmektir. Bu gruptakiler,
diinya capinda biiyiik diasporaya sahip olan iilkelerde 6n plana ¢ikmaktadir. (2) Kiiltiirel, agik hava miizeleri, tinli
sairlerin, yazarlarin, aktorlerin, bilim insanlarinin veya Nobel 6diili kazanan kimselerin bulunduklari kabirler olarak
ziyaret edilen mezarliklardir. (3) Ulusal, anit parklarini ziyaret etmektir. (4) Dogal, arboretum’ olarak ziyaret edilen
mezarliklardir. (5) Siyasi, bagkanlar, bagbakanlar veya siyasi sahsiyetleri ziyaret etmedir. (6) Dini, dini 6neme sahip
mezarlar1 ziyaret etmektir. Hazreti Isa'nin mezarini gérmek igin Kudiis’e gitmek, bu konuda 6rnektir. Mezarlik
yonetimi, seyahat acenteleri ve turizm kuruluslar1 da potansiyel pazarlart belirflemek icin smiflandirmay1

kullanmalidir (Tomasevié, 2018: 16).

Yerytiziinde bilhassa Avrupa’da Paris’te yer alan ‘Per Lachaise’, Londra’da yer alan ‘ Highgate, Hamburg'da
yer alan ‘Ohlsdoorf mezarliklar1 6rneginde oldugu gibi mezarliklar oldukca yiiksek sayida turist ¢eken g¢ekim
merkezleridir (Isik ve Balci, 2023: 1).

QR Kod

Iki boyutlu barkod formlarindan en fazla bilinen 6zel bir matris barkod cesidi olan QR kod, ismini

(Ingilizcede) gabuk tepki, seri cevap veren manasina gelen  Quick response sozciiklerinin ilk harflerinden almaktadur.

Tiirkge karsiligi ‘Karekod olarak belirtilse de genel olarak ‘QR kod adiyla zikredilmektedir (Sanal ve Oztiirkoglu,
2017: 174).

QR kodlarin uygulama alanlart g6z 6niinde bulunduruldugunda bu kodlar, arzu edilen enformasyona kisileri
veya topluluklar1 yonlendirmenin yeni bir yontemi olarak goériilmektedir. QR kodlar sahip oldugu teknolojik
nitelikler kapsaminda ele alindiginda enformasyon olusturamamaktadir. Bu kodlar, enformasyon ile kullanicilar
arasinda bir kopri islevi gormektedir. Boylece hiz olgusunun devamli artig gosterdigi halihazirda arzu edilen

enformasyona ulagma/ulastirma daha hizli sekilde yasanmaktadir (Aktas vd., 2017: 224).

QR kod, beyaz zemin istiine kare bigiminde dizilen siyah modiillerden meydana gelmektedir. Bu kod,
verileri seri bir bi¢cimde ¢6zmek i¢in tasarlanmistir. Bu kodlar1 meydana getirmek ve degerlendirmek olabildigince
basittir (Pons vd., 2011; Ugak ve Usta, 2023: 890). Bu kodlar ¢ok yonlii olarak goriilmektedir. Uniform Resource
Locator (URL) baglantisi, kartvizit, metin, kisa mesaj ya da neredeyse hemen her ¢esit bilgi iki boyutlu barkodun
icerisine yerlestirilebilmektedir (Law ve So, 2010; U¢ak ve Usta, 2023: 890). QR kodlar, siradan barkodlardan daha

1 Bu kavram, bilimsel agag yetistirme alani, botanik bahgesi anlamlarina gelmektedir.
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cok bilgi barindirabilmekte ve kullanimi da basit olmaktadir. QR koda iligkin olarak da ¢ok sayida QR kod okuyucu
veya iretici uygulama bulunmaktadir (Pons vd., 2011; Ugak ve Usta, 2023). Bu durum da QR kodun, igerisinde
bulunulan teknoloji ¢aginda 6nemli olduguna ve yaygin kullaniminin bulunduguna isaret etmektedir. Ayrica QR
kodlarin sanal diinya ve gercek diinya arasinda bag olusturulmasint saglamasmin (Aktas vd., 2017) da bu kapsamda

6nem tasidig distinilmektedir.

QR kodlar kullanicilarin gereksinim duyduklar: her alanda degerlendirilebilmektedir. Boylelikle kullanicilara
arzu edilen icerik dogrudan ve seri bir bigimde eristirilmektedir. Arzu edilen igerige kullanicilarin yonlendirilmesi
ile kullanicilarin internet tizerinde saatler siiresince sorf yapmalarina ve uzun URL adreslerini yazmalarina gerek
kalmamaktadir. Bununla birlikte kullanicilar bu teknoloji ile internet iizerinde yer alan enformasyon ¢opligi icinde
kalmadan ses, gériintii ve video gibi ¢esitli formatlarda olan igeriklere erisebilmektedirler (Aktas vd., 2017: 224).

QR kod uygulamast ilk defa otomobil sektorii icerisinde arag tiretim isleminde pargalari isaretlemek ve takip
icin degerlendirilmistir. Halihazirda ise ticari takip sistemlerinden eglenceye, hizmet sekt6rii igerisindeki tiim alanda,
tekstil, ilag, gida ve tirtin pazarlanmasindan magaza igi tiriin etiketleri icerisinde kullanima kadar genis bir alan i¢inde
degerlendirilmektedir. QR kod ayn: siirede afis, dergi, gazete, poster gibi bastirilabilmekte, her ¢esit gorsel
etkilesimi fazla olan iletisim araci ve tiirlii web sayfalar1 gibi ¢esitli medya araglariyla da degerlendirilebilmektedir

(Sanal ve Oztiirkoglu, 2017: 173; Uner, 1994).

QR kodlar, tanmirliginin artig gostermesi ve kullanim alanlarinin genislik gostermesiyle giinlik yasamin
icinde olabildigince farkli iletisim araglarinin iistiinde goriilebilmektedir (Aktas vd., 2017: 224).

Yontem

Bu ¢alismanin yontemi, derlemedir. Calisma kapsaminda derlemenin bir alt alani olan geleneksel derleme
yontemi kullanilmustir. Bulgular ve analiz boliimiinde literatiirden elde edilen bilgiler ¢alismanin anlam ve akisina
uygun olarak siralanarak verilmistir. Bu bolimiin son kisminda ise konuyla ilgili genel degerlendirmelerde ve 57

yorumlamalarda bulunulmustur.

Caligma ele alindig1 konu itibariyla giincellik tagimaktadir. Zira QR kod konusu, son zamanlarda revagta olan
bir konu goriiniimii sergilemektedir. Bu da ilgili ¢calismay: teknolojiye 6zellikle de QR kod konusuna ilgi duyan ve bu
konuda meraklari bulunan kisilerin nezdinde 6nemli bir konuma ulagtirmaktadir.

Bulgular ve Analiz

Mezar taslarindaki QR kodlar, mezar taslarini dijital ¢aga ulagtirmanin bir yolu olarak goriilmektedir. Insan
yasantisinin ¢ogunun ¢evrim i¢i gectigi disiinildiginden bu baglantiyr (QR kod) 6limden sonra dahi devam
ettirmek mantiklidir (Tetrault, 2022).

Mezar taslarinda bulunan yazilarin kabir fiyatini artirmasi sebebiyle QR kod uygulamasinin kullanimi tercih

edilebilmekte ve bu uygulamanin kullanimi mezar tag1 yapim maliyetini aza indirgeyebilmektedir (TRT Haber, 2021).

Pandemiyle beraber QR kod uygulamasmm kullanimi yayginlasmis >, gelisim gosteren teknolojiyle mezar

taslarindaki dua, fotograf, 6ykii gibi bilgiler yerini QR koda birakmaya baglamistir (Hiirriyet, 2021).

Mezarliklarda QR kod kullanmanin ¢esitli avantajlari vardir. Bunlar maddeler halinde asagida ifade edilmistir
(Karekod Yazilim, t.y.).

. Antarin Muhataza Edilmesi: QR kodlar mezar taslarindaki (anma bilgileri ve metinlerin
yerini alamasa da) tanman kisilerin anilarni muhafaza edebilmektedir. QR kodlar mezarlarda bulunan
kisilerin yasamlar: ile ilgili daha cok bilgi elde edilmesini ve sonraki kusaklarin onlari1 anmalarin:

saglamaktadr.

2 Bu goriise ilave olarak; dijital kamerali mobil telefon kullanimlarinin da QR kod uygulamasinin kullaniminin yayginlagmasinda etkili
oldugu diigiiniilmektedir (Haber 3, 2015; NTV, 2015).
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o Basitlik ve Erisilebilirlik: QR kodlar taninan kisilerin mezarlarina herhangi bir alanda ve

zamanda erisilebilmesini saglamaktadir. QR kodlar cep telefonu ya da tabletlerle taranabilmektedir.

o Kisisellestirme: QR kodlar taninan kisilerin yasamlarma iligkin daha ¢ok bilgi temin
etmesinin yani sira insanlarin mezar taglarina kisisel bir dokunus ilave etmelerini de saglamaktadir. Ornegin;
mezarda bulunan kisilerin sevdikleri, mezar taglarina siirleri ya da sarkidart QR kod olarak ilave
edilebilmektedirler. Bu durum mezar taslarini daha kisisel ve anlamli bir hale getirmektedir.

. Teknolojik Herleme: QR kodlar, mezarliklardaki teknolojik gelisimlerin bir 6rnegi olarak
insanlarin kargilarina ¢ikmaktadir. Bu kodlar mezar ziyaretlerini daha interaktif, 6gretici ve kisisel bir hile
getirmektedir. Ayrica QR kodlarin kullanimi artis gosterdik¢e daha ¢ok bilgi paylasimi yapilabilmekte ve
sonraki nesillerin taninan kisilerin yasamlari hakkinda daha ¢ok bilgi saglayabilecegi disiinilmektedir.

Mezar taglarindaki QR kodlar (ger¢ek sayilar bilinmese de), nispeten yeni bir global olgu olarak
gorilmektedir. Bir tagin istiine dijital bir ag gecidinin yerlestirilmesi, dijital/fiziki ve 6zel/kamusal gibi klasik
ikilemlere meydan okumaktadir. Mezar tas: ve dijital icerik, ziyaretgiler tarafindan kisisel olarak degerlendirilse de
gorinir QR kod ayn1 zamanda ortak fiziki yer olan mezarlikta daha genis kitleye yonelik bir davettir. Cagdas anma
kiltiriinde duygusal ve dijital yonlerden 6nem tastyan mezar taglarindaki QR kodlarin ¢evrim i¢i paylagimina yonelik
artiy gosteren egilim, dijitallesme konusuna yogunlasan topluluklarda devam eden gizlilik ve paylasim

miizakerelerinin bir 6rnegi olarak gorilmektedir (Gotved ve Bjerager, 2014).

QR kod sayesinde mezarliklara iliskin ¢esitli bilgiler tanimlanabilmekte, saklanabilmekte, islenebilmekte ve
analiz edilebilmektedir (Abdullah vd., 2022). Bununla birlikte mezarlardaki QR kodlar gibi teknolojiler, fiziki
yasamdaki 6lim temsilleri ile sanal yasamdaki 6liim temsilleri arasinda benzeri olmayan bir bag olusturmakta ve bu
bag da her iki yagami harmanlayan cenaze térenleri, yas ifadeleri ile yaslara doniismektedir (Maciel ve Pereira, 2015).
Yine bununla birlikte QR kod teknolojisi eski mezarliklarin ve tarihi alanlarin modernlestirilmesine katki saglarken,

daha ¢ok insani bu tiir alanlara ziyaret gerceklestirmeye ve tarihlerini §grenmeye tesvik edebilmektedir (Qeepr, 2014).

Mezarliklarda QR kod kullanmanin c¢esitli dezavantajlari vardir. Bunlar maddeler halinde asagida
belirtilmistir (Karekod Yazilim, t.y.).

J Teknik Giicliikler: QR kod kullanimi birtakim teknik giigliikleri de beraberinde getirebilmektedir. Ornegin;
birtakim mezarliklarda mobil cihazlarin sinyal alim1 zayif kalabilmekte, bu durum da QR kodlarin taramasini
guclestirebilmektedir. Ayrica birtakim kisiler teknolojik olarak yeterli donanima ya da beceriye sahip

olmayabilmektedirler.

o Gizlilik ve Guivenlik: QR kodlar bagka teknolojik sistemler gibi giivenlik a¢iklarina sahip olabilmektedir. Bu
kodlar kimlik hirsizligi ve kotii niyetli yazilumlar gibi riskler ile karst karsiya kalabilmektedir. Bundan dolay1
QR kodlar kullanilirken gizlilik ve giivenlik hususlarma dikkat edilmesi gerekmektedir.

Mezarliklarda QR kod kullanim1 denildigi zaman akla gelen bir konu vardir. Bu konu da tasarimla ilgilidir.
QR kod bulunan mezar tagt tasarimmnda dikkat edilmesi gerekenler bulunmaktadir. Kalic1 ve anlamlt bir amt
meydana getirmek i¢in disiinceli tasarim ve dikkatli planlama yapilmasi gerekmektedir. Akilda bulundurulmasi

gereken birkag kayda deger tasarim konusu asagida maddeler halinde ifade edilmistir (Torgensen, 2024).

J Malzeme Uyumluluge: QR kod i¢in degerlendirilen malzemenin dis ortam kosullari ile mezar taginin
dayaniklilik ve estetigine uygun olmasi gerekmektedir. Bu kapsamda yaygin olarak degerlendirilen
malzemeler arasinda kar, yagmur ve giines 15181 gibi hava sartlarina dayanikli lazerle kazinmis metal, seramik

ya da granit plakalar yer almaktadir.

o Goriniirliik ve Erisilebilirlik: QR kodun basit sekilde gorilebilecek ve tarama igin erisilebilecek bir alana

yerlestirilmesi gerekmektedir. Ayrica mezar taginin ¢ok algak ve ¢ok yliksek olmamasi gerekmektedir. Zira
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QR kodun, ortalama boylarda bulunan bir insanin egilmeden ya da uzanmadan tarayabilecegi rahat bir
yikseklikte bulunmas: gerekmektedir.

Boyut ve Tarama Mesatesi: QR kodun boyutu kullanishlik yéniinden olabildigince 6nem tagimaktadir. OR
kodun akilli telefonlar tarafindan yaklagik 1-2 fitlik standart bir mesafeden basit bir sekilde taranabilecek
kadar buytk olmasi gerekmektedir. Bu durum ziyaretcilerin dijital anitla etkilesimde gii¢liik yasamamalarina
yardimcidir. Ayrica insanlar QR kodun bi¢imine karar verebilmektedirler.

Mezar Tasi Tasarmmuyla Entegrasyon: QR kodun, mezar tasinin genel tasarimint koétilestirmemesi,
tamamlamasi gerekmektedir. Bir mezar tasinin ciddiyetini ve asiletini muhafaza ederek giiniimiizde mevcut

olan sanatsal 6ge ve metinler ile kusursuz bir bigimde uyum saglamas1 6nemlidir.

Giuvenlik ve Gizlilik: QR kod araciligi ile erisilebilen bilgilerin giivenliginin ve gizliliginin g6z 6niinde
bulundurulmas: gerekmektedir. Dijital igerigin giivenli ve saygideger olmasint ve anma sayfasini kimlerin
goruntileyebilecegini ya da bu sayfa ile etkilesim igerisinde bulunabilecegini denetleyen gizlilik ayarlari icin
potansiyel olarak alternatifler sunmasint saglamak 6nem tagimaktadir.

Icerik Barindirma Uzun Omiirliiliigii: QR koda baglt dijital igerik ihtiva eden hizmetin giivenilir ve uzun
vadeli hizmet sunmaya kararli olmas: gerekmektedir. Bu diisiinceye ek olarak; ailelerin de ilgili sirketin
devamli olarak destek sagladigini ve verilerin uzun zamanlar boyunca saklanacagini garanti ettigini

dogrulamas: gerekmektedir.

Gelecege Hazir Olma: Teknoloji seri bicimde degismekte ve gelecekteki degisikliklerin QR kod iceriginin
erisilebilirligini ne sekilde etkileyebilecegini dikkate almak 6nem arz etmektedir. En son teknolojiyle giincel
kalan ve gelecekteki uyumluluk i¢in ¢éziimler ortaya koyan bir saglayici tercih etmek olabildigince 6nemlidir.

Yasal Diizenlemeler ve Mezarltk Diizenlemelert: Bir mezar tagina QR kod ilave etmeden 6nce mezarlik ya
da anit parkin diizenlemelerinin kontrol edilmesi 6nemlidir. Birtakim alanlarda -QR kodlarin kullanimi dahil
olmak iizere- mezar taglarina izin verilen ekleme ¢esitleri hususunda kisitlamalar olabilmektedir.

Cesitli alanlarda QR kod kullanimina rastlanabilmektedir. Bu konuyla ilgili ¢esitli bilgiler asagida maddeler

halinde verilmistir.

Japonya’da ve Cin’de mezar taglarinda QR kod kullanimi gitgide artis gostermektedir. Ik defa 2008
senesinde Japonya’da kullanilan QR kodlu mezar tas: bir gesit sanal hatira olusturmaktadir. QR kodlu
mezar taglar1 bilhassa Cin gibi kalabalik bir iilke i¢in olabildigince kullaniglidir (Diinya Halleri, 2017). Cin’in
bilhassa Fujian, Shenyang ve Sanghay gibi alanlarindaki mezarliklar, bu mezarliklardaki mezar taglarinda QR
kod bulundurma egiliminin artis gosterdigine taniklik etmektedir (Ladage, 2013). Bu bilgilere ek olarak; Cin
Hiikiimeti tarafindan isletilen birtakim mezarliklarda 6len kisiler yedi sene siiresince kendilerine 6zel
mezarda kaldiktan sonra QR kodlu anitlarin bulundugu toplu mezarlara tasinmaktadirlar (Dinya Halleri,
2017). QR kod Asya’da uzun zamandir uygulanmaktadir ancak Amerika Birlesik Devletleri’'nde (ABD) ve
Avrupa’da QR kodun daha az kullanildig: diigiiniilmektedir (Gardner, 2023). Yine bu bilgilere ek olarak; QR
kodlu mezar taslar1 su anda ¢ok yaygin olmasa da bu tiir taglara Slovenya ve Alaska gibi tiirlii alanlarda zaman

zaman rastlanabilmektedir (Diinya Halleri, 2017).

Mezar taglarinda QR kod kullanim1 konusunda deginilmek istenen baska bir iilke Isveg'tir. Isve¢’te birden
fazla cenaze firmasi, talep halinde mezar taslarina 6len insanlar ile ilgili bilgileri, goriintii ihtiva eden unsurlar:
internet sayfasina yonlendiren barkod islemektedir. Sveriges Begravningsbyriers Forbund (Isve¢ Cenaze
Biirolar: Birligi) Bagkani Ulf Lernéus, daha 6nce alan darligindan dolay1 yalnizca 6len kisilerin adlarmin,
dogum ve 6lim tarihlerinin bulunduklari mezar taglarinda bundan boyle QR kod sayesinde arzu edilen
bilginin paylasilabildigini ifade etmistir. Bu kisi, ayrica mezar taglar1 iistinde bulunan QR kodlarmn akills
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telefonlara yiiklenen aplikasyonlar araciligryla kolaylikla okunabildigini belirtmigtir (Haber 3, 2015; NTV,
2015).

o Mezar taslarinda QR kod kullanim: konusunda deginilmek istenen bagka bir ilke Uruguay'dir. 2014
senesinde Uruguay’daki La Paz Yahudi Mezarligr, mezar taslart icin QR kodlar kullanmaya baglamigtir
(Tirkoglu, 2017).

J Mezar taslarinda QR kod kullanim: konusunda deginilmek istenen bagka bir iilke Tirkiye’dir. Tirkiye’de
‘Huzur Mezar adli firma mezar taglarina QR kod isleyerek olen kisilerin 6zge¢mislerine, videolara ve
fotograflarina ulasilmasini saglamaktadir. Firmanin dretimini yaptigi mezar taslart hem tlke icerisinde
pazarlanmakta hem de Hollanda, Fransa ve Almanya ilk sirada olmak iizere 10 iilkeye ihra¢ edilmektedir
(Anadolu Ajansi, 2018).

QR kodlarin mezar taslarina daha ¢ok bilgi ilave etmek amaciyla kullanimi artis gosterdikge s6z konusu
kodlarin gelecek zamanlarda daha yaygin hale gelecegi diisiiniilmektedir. Ayrica bu kodlarla mezar taglarina daha ¢ok
bilgi ilave eden yeni teknolojilerin de gelistirilebilecegi 6ngorillmektedir (Karekod Yazilim, t.y.).

Calismanin bulgulari, mezarliklarda QR kod kullaniminin son zamanlarda yaygmlasmaya bagladigini, bu
durumun mezarlik turizmi kapsaminda olumlu etkiler ortaya koyabilecek bir nitelik gosterdigini gozler 6niine
sermistir. Insanlarin &zellikle bilgi ve iletisim teknolojilerinin kolayliklarindan yogun oranda faydalanmak
istemelerinin de bu durum tizerinde bir etki saglamasi s6z konusu olabilmektedir. Ayrica QR kod kullaniminin ¢esitli
riskleri ve avantajlar1 da beraberinde getirdiginin unutulmamasi gerekmektedir. QR kod kullanimindan saglanan
avantajlar mezarlik turizmi kapsaminda olumlu etkiler ortaya koyabilecek bir yapiya sahip olurken, QR kod
kullanimindan olusabilecek riskler de mezarlik turizmi kapsaminda olumsuz etkiler ortaya koyabilecek bir yapiya

sahiptir. Bundan dolay1r mezarlik turizmi kapsaminda bu tiir konularin géz 6niinde bulundurulmasinda fayda vardir.
Sonug ve Oneriler

Insanoglu, yasamini idame ettirdigi siire zarfinda bulundugu konumdan ayrilarak farkli yerleri deneyimlemek,
gormek veya kiiltiirel kazanim saglamak gibi birtakim gereksinimler igerisinde bulunmustur. Insanoglu, bu tiir
gereksinimlerini karsilamak i¢in belirli miktarda ticret 6dediginde turizm ortaya ¢itkmaktadir. Turizmin, bir¢ok
alanda ve farkli tiirde gerceklestigi gibi inan¢ dogrultusunda da gergeklesebildigi agiktir. Nitekim inang, insanin her
zaman ince ¢izgisi olmay basarmistir. Bu durumun fitri bir duygu olmasi, s6z konusu diisiincenin nedenini agiklar
niteliktedir. Bu bilgiler 151ginda hareket edildiginde alternatif bir turizm ¢esidi olan mezarlik turizmini incelemek
onemlidir. Mezarlik turizminin temel ama¢ noktasinda mezarliklarin ziyaret edilmesi, bu eylemin 6ncesi, esnast veya
sonrasinda da turizm hareketleri igerisinde bulunulmasi vardir. Ziyaretgiler mezarlik turizmi hareketleri
cercevesinde manevi bir atmosfer i¢erisinde bulunmaktadirlar. Bu da mezarlik turizminde manevi atmosferi 6n plana
cikarmaktadir. Ziyaretgiler bu atmosfer icerisinde bilim ve teknolojinin yenilik ve kolayliklarindan yararlanmak
isteyebilmektedirler. Bu noktada bilim ve teknolojinin sagladig: yeniliklerden ve kolayliklardan biri, QR kodun
varligina ve kullanima iliskindir. Bu distincelerden hareketle; QR kod kullaniminin mezarlik turizmi konusunda
6nem tasidigs fikrine varilmis ve mezarlik turizmi kapsaminda mezarliklarda QR Kod kullanimint degerlendirmeyi
amaglayan bir ¢alisma ortaya konmak istenmistir. Calismanin sonuglari, mezarlik turizmi kapsaminda mezarliklarda
QR kod kullaniminin son zamanlarda yeni yeni yesillenmeye basladigini, bu kullanim durumunun gelecek zamanlarda

artmasinin beklendigini gostermistir.

Mezarliklarda QR kod kullanimimnin artmasiyla beraber mezarlik turizmi hareketliliklerinin artabilecegi
distinilmektedir. Zira mezarliklarda QR kod kullanimi, mezarlik ziyaretleri esnasinda ziyaretcilerin (zihinsel olarak)
gecmise yolculuk yapmalarina, yakinlarint hatirlamalarina ve duygusal anlar yasamalarina yardimer olabilmektedir.
Ayrica QR kodun, bilgi ve iletisim ¢agi icerisinde bulunulmas: hasebiyle mezarlik ziyaretleri ¢cergevesinde bir merak

ve motivasyon unsuru olarak ziyaretgileri etkisi altina almast beklenmektedir.
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Calisma teorik ve pratik acilardan turizm alanina katkilarda bulunmaktadir. S6z konusu ¢aligmanin ortaya
koydugu teorik bilgilerle literatiir zenginlestirilmekte ve gelistirilmektedir. Ayrica s6z konusu calisma, turizm
uygulama alanlarinda bilgi ve iletisim teknolojilerinden daha yogun sekilde yararlanilmasi sayesinde insanlar tizerinde
turizm gelisimi hususunda 6nemli etkiler olusturulabilecegini diisiindiirmektedir. Zira QR kod ve benzeri teknolojik
uygulamalarin kullanimi bilim ve teknolojide yasanan gelisimler ve ilerlemelere, kisisel isteklere ve ihtiyaglara bagli
olarak artabilmektedir. Bu durum da teknolojik uygulamalarin zaman igerisinde dijital bir trend olmasina yardimci
olabilmektedir. Bu disiinceden hareketle; mezarlik turizmi kapsaminda mezarliklarda QR kod kullaniminin
potansiyeli ve etkileri s6z konusudur. Lakin giinimiizde mezarliklarda QR kod kullaniminin yogun olmadig: goze
carpmaktadir. Bununla birlikte mezarliklarda zaman gectikce QR kod kullaniminin artmasi beklenmektedir.

Gerceklestirilen calismadan hareketle; arastirmacilara 6neriler sunulmustur.

o Aragtirmacilar, mezarliklarda gesitli teknolojik trendlerin (artirilmis gerceklik ve sanal gergeklik uygulamalari
ile Cografi Bilgi Sistemi [CBS} odakli teknolojik uygulamalar vb.) kullanimma yonelik uygulama 6nerileri
ortaya koyabilirler.

o Ar-Ge kapsaminda mezarliklarda cesitli teknolojik uygulama caligmalar1 (6rnegin; mezarlarin her birinin
kendi ¢evresinin 360° kamerayla her zaman kayit altina alinmasi [bu da merkezi bir teknolojik gelismislik
sistemi ve nitelikli insan giicii gerektirmekte} gibi) gelistirilebilir.

o Din ve inang unsurlari kapsaminda mezarliklarda QR kod kullanimu arastirilabilir. Bu arastirma kapsaminda
cesitli dinlerin ve inanglarin 6ngérii ve Ogretilerinin mezarliklarda QR kod kullanimlarma etkileri ve

yansimalart ele alinabilir.

. Temel noktasinda teknolojinin bulundugu turizm tiirlerinde dijital kod uygulamalarinin kullanimi, 6nemi ve
potansiyeli izerine bir aragtirma gerceklestirilebilir.

. Mezarlik turizmine entregre edilebilir dijital uygulamalarin 6nerilmesi ve bu uygulamalarin yiiriitiilmesi adina

pratik ve genis kapsamli ¢aligmalar ortaya konabilir.

o Kiiltiirler aras1 benzerliklerin ve farkliliklarin mezarliklarda QR kod kullanimi tizerindeki etkileri literatiir

taramasi ve yari yapilandirilmis miilakat teknigi degerlendirilip arastirilabilir.

o “Dijital Turizm ve Mezarltk Turizmi Iiskis?’ konulu derleme galismasi olusturulabilir.
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Balkanlarin Tirk¢e Hafizasi

Mehmet YARDIMCI

Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Buca Egitim Fakiiltesi Tiirkce Egitimi Bol., Em. Ogr. Uyesi = zilel, yardimci@gmail.com

Makale Bilgisi Nimetullah Hafiz, Prizren Sultan Murat Tiurk askeri kislasinda tabur

Sireg Geemisi imami1 ve hatibi Sileyman Hafiz'in ogludur. o2 Aralik 1939’da dogan Hafiz'in
Kabul- annesi, Sabriye Hanimdur.

o Ik ve orta 6grenimini Prizren’de tamamladiktan sonra 1964’te Belgrat

Universitesi Filoloji Fakiiltesi Sarkiyat Boliimi'ne girmis, iki yil okuduktan sonra

% Sarayevo Universitesi Felsefe Fakiiltesi Sarkiyat Bolimir'ne (Tiirke, Arapca ve

intihal.net Farsca) devam ederek 1969’da mezun olup Istanbul Universitesi Edebiyat

Fakiltesi Turk Dili ve Edebiyati Bolimi'nde Prof. Dr. Faruk Timurtas'in
danigmanligiyla 1976’da “Prizren Tirk Halk Edebiyati Metinleri ve Agiz

Hususiyetleri” adli doktora teziyle egitimini tamamlayan Nimetullah Hafiz,
Kosova Tirklerinin ilk Tirk dili doktoru ve ilk Tiirkiye mezunu olmustur.

“Dogru Yol” Tirk Kiltir Sanat Dernegi “Nazim Hikmet” Edebiyat

Kolunun ilk baskani olarak Tkinci Diinya Savast sonrasinda Atatiirk’e adanmus ilk
anma etkinligini diizenleyen Hafiz, 1964’te “Birlik” yaymlarindan ¢ikan ¢ocuklara
yonelik siirleri “Giinaydin” adl siir kitabiyla 60’li kusagin ve Kosova Tirk ¢agdas

edebiyati yaraticiliginin 6nciileri arasinda yer almustur.

1969-1973’'te Prizren Belediyesi'nde Tarih Yapitlart Koruma Kurumu’nda
sarkiyat¢1 uzman gérevinde bulunmus, bu siire i¢inde Prizren’de Prizren kalesi ve
Kirik Cami kazilarini, Sinan Pasa Camiinin onarilmast projelerini yiritmils ve
bunlarla birlikte daha bir¢ok Osmanli tarihi eserini devlet korumasi altina
anlinmasini saglamis, Kosova’daki yazma eserleri arastirirken Omer Latfi, Asik
Ferki gibi bir¢cok Kosova Tiirk sairlerini kendi yazmalariyla birlikte bilim

diinyasina kazandirmistur.
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Mehmet YARDIMCI

1973-1979 arasinda Pristine Universitesi Felsefe Fakiiltesi Sarkiyat Boliimi'nde &gretim iiyesi olarak Tiirk
Ogrencilerine Tiirkge, 1973-1988 arasinda da Arnavut, Bosnak, Sirp, Makedon, Roman (Cingene) gibi 6teki ulus ve
halk 6grencilerine ise Sirpga dersler vermistir.

Bat1 Almanya’nin Alexander von Humboldt-Stiftung’un burslusu olarak 1979-1980 ve 1982 yillarinda Mainz
Gutenberg Universitesi Sarkiyat Boliimirnde Prof. Dr. Johannes Benzing’in yaninda Balkan Tiirkolojisi ile ilgili
aragtirmalar yapmis, 1978’de Pristine Universitesi Felsefe Fakiiltesi Sarkiyat Boliimii'nde dogent, 1983’te de profesor
olmustur.

Kosova'daki Tiirkge dil egitimine en biiyiik katkisi, 1988 ve 1989 yillarinda Pristine Universitesi, Filoloji
Fakultesi, Turk Dili ve Edebiyat: Bolimina
kurmak olmustur. Bu basarisiyla Kosova'da
Tirkoloji ilimini, akademik anlamda baglatan,
temellerini atan, Universite egitimini sistemli hale

getiren kisi tinvanint kazanmustur.

1977-1981 ile  1989-1991’'de  “Cevren”
(edebiyat, toplum, diisiince) dergisinin bas ve
sorumlu yazarligini yapan Nimetullah Hafiz;
Almanya Mainz Gutenberg Universitesi ve
Freiburg Universitesinde, Uskiip Kiril ve
Metodiye Universitesi'nde, Ankara Universitesi
Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi'nde ve Kazakistan
Ahmet Yesevi Universitesinde misafir 6gretim

tyeligi yaparak esitli tniversitelerde kurdugu Prof. Dr. Nimetullah Hafiz - Dr. Mehmet Yardimci Prizren’de
Tirkoloji  egitimi bolumleri, kiitiphane ve

arastirma merkezleriyle de taninan, her tirli gérevi ¢cekinmeden iistlenip basariyla gotiiren ender kisiliklerdendir.

19941995 yillarinda Ankara’da TIKA (Tiirk Isbirligi Kalkinma Ajansi) ile TDK (Tiirk Dil Kurumu) ile
birlikte Tirk Diinyasi Dilleri’'nin inceleme ve arastirma projelerinde yer almugtir.

2000 yilindan sonra esi Prof. Dr. Tacida Zubgevi¢ Hafiz ile birlikte Prizren’de Balkanlarin ve Giineydogu
Avrupa’nin ilk Tiirkoloji arastirmalart merkezi olan Balkan Tiirkoloji Arastirmalart Merkezi (BAL-TAM) ve Yeni
Pazar Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimiinii kurmustur. Ayni zamanda 1991 yilinda Pristine Universitesi,
Prizren Yiiksek Pedagoji Okulu'nda Tiirkge Siif Ogretmenligi Bolimii'niin kuruculugunu ve 2000 yilinda ise

Prizren Egitim Fakiiltesi, Tirkce Bolimiiniin kurucu heyeti bagkanligini yapmistir.

Bugiine kadar bazi sayilarinda benim de yazilarim bulunan BAL-TAM Tirkluk Bilgisi adindaki, Avrupa’da
Tiurkce yayimmlanan tek Tirkoloji bilimi dergisinin 40. sayisinin ¢ikarilmasina 6nciilitk etmis, BAL-TAM’in kitap
yaynlari ¢cercevesinde simdiye kadar farkli mielliflere ait 30’un iizerinde edebi ve Tiirkoloji bilimi eserini giin yiiziine
cikaran Kosovali Tiirkiye Mezunu Tiirkolog Prof. Dr. Nimetullah Hafiz’a Tiirkiye Mezun Odiilleri kapsaminda
Yasam Boyu Onur 6diilii verilmistir.

Meslek hayatinda 13 kitap ve ¢esitli ulusal ve uluslararast dergilerde 300’iin tizerinde makalesi yayimlanan
Prof. Dr. Nimetullah Hafiz'in yaptigi hizmetler cesitli kurum ve kuruluglar tarafindan taktirle karsilanmig ve

odillendirilmistir. Bunlardan bazilar::

*21 Aralik 1977 tarihinde Prizren Tarihi Anitlar1 Koruma Kurumu tarafindan isbirligi ve ortaklasa 6devlerin

gerceklestirilmesinde gostermis oldugu basarilar nedeniyle Tesekkiir Belgesi verilmistir.
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*26 Nisan 1994 tarihinde Pristine’de Tan Gazetesi'nin kurulusunun ¢alismalarinin 25. yildénimii dolayisiyla
verdigi katkilar1 i¢in Redaksiyon tarafindan Takdirname

*Kasim 2000’de Ankara’da Turk Folklor Aragtirmalari Kurumu'nun Kosova’da Tirk folkloriine yaptigt
katkilar i¢in tistiin hizmet 6diilt verilmistir.

* Turk Kiltirine Hizmet Vakfr'nin 2002 yilinin seref 6diili Nimetullah Hafiz’a verilmistir.

*2013’te Turkiye Yazarlar Birligince verilen Yilin Ustiin Hizmet Odiilii, Prof. Dr. Nimetullah Hafiz’a

verilmigtir.

*2017 Yilt Kosova Tiirk Yazarlar Dernegi “Suzi Celebi” Edebiyat Odiilii’ne, yasam boyu Tiirk edebiyatina,
Tirkoloji bilimine degerli katkilar1 nedeniye Kosova Tirk ¢agdas edebiyatinin ilk kusak temsilcisi Prof. Dr.
Nimetullah Hafiz layik gorilmiistiir.

*7-8 Aralik 2018 tarihinde Antalya’da “2. Uluslararast Egitim ve Sosyal Bilimler Kongresi” kapsaminda “Tiirk
Diinyast Hizmet Odiiliine” layik goriilmiistiir.

* Aralik 2018'de Kirgizistan'in Kasim Tiistanov Issik Gol Devlet Universitesi, Diinya S6z Akademisi ve
Hac1 Bektas Veli Kiltiir Dernegi’nin ortaklasa almis oldugu kararla 2018 yili Uluslararasi "Manas'in Mirasg¢ilart: Tirk

Diinyas1 Kiiltiiriit Hizmet Odiilii"ne de layik gorilmiistiir.

*21 Mart 2023’te Prof. Dr. Nimetullah Hafiz’a KIBATEK (Kibris-Balkanlar-Avrasya Tirk Edebiyatlar
Kurumu) 2022 Uluslararast Edebiyat Odiilii verilmistir.

*23 Aralik 2023’te Balkan Tirkoloji Aragtirmalar1 Merkezi (BAL-TAM) Onursal Bagkani Prof. Dr.
Nimetullah HAFIZ, kiltiirel degerleri ve halk kiiltiir 6gelerini yasatmak, bilimsel esaslar gergevesinde arastirip
yayumlamak, yayginlastirmak ve daha genis kitlelerle bulusturmak amaciyla kurulan Motif Vakfi tarafindan Halk
Bilimi Hizmet Odiilivne layik bulunmustur.

Prof. Dr. Nimetullah Hafiz’t en ¢ok onurlandiran Tirkgenin Balkanlardaki bin yili askin yolculugunu, son
donemdeki varolus ¢abasini, Balkanlardaki Tiirkoloji ve Tirk kiultiir-sanat, egitim, bilim diinyasinin yasayan canlt
birer hazinesi olarak kabul edilen Prof. Dr. Nimetullah Hafiz ve esi Prof. Dr. Tacida Hafiz’'in takdir edilesi yasam
miicadelesini anlatan, yapimci, yonetmen, yazar Ismet Arasan’in cektigi “Balkanlarin Tiirkge Hafizasi” belgeseli 6nce
Bursa’da diizenlenen Uluslararasi Tiirk Diinyas: 1. Korkut Ata Film Festivalinde, sonra da Istanbul'da Tiirk
seyircisinin karsisina ¢ikmast olmustur. Degerli dostum Nimetullah Hafiz’t yiirekten kutluyorum.
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Hedefz019 450th Anniversary of the Death of Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Year (Idea, Proposal
and Effort Adventure) by Muharrem Avct

Oguz CAM
Bilim Uzmani, Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti 29 oguzcamgri@gmail.com

Kabul: 31.12.2024

Bu ¢aligmanin amaci, Dr. Muharrem AVCI'nin kaleme aldigi “Hedef-2019 Vuslatinin 450. Y1l Déniimiinde
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili (Fikri, Teklifi ve Cabast Seriiveni)” isimli kitabin incelemesini gerceklestirmektir.

Kitabin igerisinde ¢esitli bolimlerde Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’'nin on bes civarinda sozii ifade edilmistir.
Kitapta ‘Yazar Hakkinda’, ‘Kitap Hakkinda’, ‘Resimler’, “Tablolar’ ve ‘Kaynakg¢a’ boliimleri sayilmazsa toplamda on
dort bolim bulunmaktadir. “Yazar Hakkinda’ bolimiinde genel olarak yazar ile ilgili genel bilgiler verilmistir.
‘Resimler’ ve “Tablolar’ bolimlerinde yeterli derecede bilginin yer aldig goriilmektedir. Kitapta on yedi tablo ve
alemig dort resim vardir. ‘Kaynakca’ bolimiinde ise; ¢alisma kapsaminda kaynaklardan, ozellikle de internet
kaynaklarindan yeterli derecede yararlanimadigi, daha fazla farkli kaynaklardan yararlanilmis olsayd: ¢alismanin
etkililik ve nitelik agisindan daha iyi olacag: zihinlerde canlanmistir. Ayrica birtakim resim ve tablo atiflarinin,
dolayisiyla da kaynaklarinin belirtilmedigi durumlar da géze ¢arpmustir.

‘S6ziin Baginda’ bolimiinde; kitap ile ilgili genel 6n bilgilerin aktarimi yapilmigtir. Dr. Muharrem AVCI'nin
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiltir Vakfrnin Yoénetim Kurulu Bagkant olarak gérevlendirilmesi ifade edilmistir. Hz.
Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfr'nin 2019 yilinin UNESCO nezdinde Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yilt olmas: i¢in
teorik calismalara ve uygulama c¢alismalarima baglamak i¢in kollarini sivamis, sahip oldugu zaman ve makam
imkanlarini etkili sekilde degerlendirmek istemistir. Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli, Kastamonu’nun medar-1 iftihar1 ve
asgari migteregi ile Anadolu'nun dort manevi direginden (Evtad-1 Erbaa) biri olarak gorillmektedir. Seyh Saban-1
Veli Kiilliyesi nasil gelistirilebilir ve kimlerle hedefe ulagilabilir? vb. gibi sorularin ¢6ziimiine yonelme eylemi
gosterilmistir. Ayrica yine Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi tarafindan yerine getirilmesi gereken birtakim konulara
(Seyh Saban-1 Veli Kiilliyesi'ne hizmet etmek, Seyh Saban-1 Veli ve Kastamonu Evliyalarini Anma Haftast
diizenlemek, Kastamonu’nun manevi ikliminin géz 6niine serilmesine yonelik hizmetler ve Kastamonu’nun insan
mirasini, kanaat 6nderlerini 6n plana ¢ikarmaya yonelik faaliyetler yapmak, burs vermek vb. gibi) agiklik getirilmistir.
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiltiir Vakfrnin Kastamonu’daki etkisini artirabilmek i¢in s6z konusu vakif yetkilileri ile

akademisyenler arasinda toplantilar gergeklestirilmistir. Bunun sonucunda da bir eylem plan1 hazirlanmistir. Bu
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eylem planinda; egitim, is birligi, tanimak ve aragtirmak, tanitmak, farkindalik bilinci olusturmak veya gelistirmek,
kolaylastirma hizmetleri, kiiltiirel faaliyetler ile yatirim ve isletmecilik etkinlikleri 6n plana ¢ikan konulardir. Buraya
kadar yasanilan siire¢ de Dr. Muharrem AVCI'da kitap yazma istegi uyandirmustir. Bunda diinyada bir eser
birakmanin da etkisinin oldugu vurgulanmaktadir. Bu kitabin yazilmasinin temel nedeni, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’ye
yonelik — yeterli olmamakla beraber — birtakim kitaplarin yazilmasina ve aragtirmalarin gergeklestirilmesine karsin
uzun bir siiredir (altmig kiisur y1l) bu zata ve bu zatin kiilliyesine hizmet eden kisilerin meydana getirdigi kurum ile
ilgili herhangi bir esere rastlanilmamadir. Bu kitabin yazilmasini tegvik eden en 6nemli unsurlarin arasinda Hz. Pir
Seyh Saban-1 Veli Kiltir Vakfrnin Hedef-2019 Projesi'ni ger¢eklestirmek amaciyla yaptigi miicadelenin —
gerceklestirilen alan arastirmasina gore — pek az kisinin farkinda olmasi gésterilmistir. Bundan dolay: bu kitabin asil
amaci, hem giiniimiiz insanlarinin biitiinii gérmelerini saglamak hem de Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Y1l olmasi i¢cin
emek verilen durum ve/veya olaylarin ve yasanan siirecin sonraki nesiller tarafindan daha iyi taninmasina ve
anlagilmasina destek olmaktir. Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli sevdalilarinin géniilli cemiyetinin kurulmasinin altmis
besinci yil doniimii olmas1 miinasebetiyle Kastamonu’nun ulu inang 6nderi Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli ve onun irfan
iklimine destekleri hususunda yazarin (Dr. Muharrem AVCI) 1990 senesinde Kastamonu Il Kiiltiir ve Turizm
Mudiirt olarak baslayan heyecani, 2012 senesinden bu yana akademik diinyada dillendirmeye ¢alistigr emekleri ile
2014 senesinden bu yana Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Y6netim Kurulu Baskant sifatiyla gerceklestirdigi konusmalari,
basina verdigi demegleri ve srarla takip ettigi projelerini bir kitap ile taclandirmasi, bu kitabin nasil yazildig
hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica yazar (Dr. Muharrem AVCI), 2016 yilinda yazmaya basladig1 ve 2019 yilinin Mart
aymnda basimi tamamlanan kitabinda gézden kacirilmis noktalarin olabilecegini ve bunun mazur goriilmesi
gerektigini ifade etmistir. Ayrica yazar tarafindan kitabin insanlara faydali ve hayirlara vesile olmas: temennisinde
de bulunulmustur.

“Yasadigimiz Cografyanin Manevi Atmosferi’ bolimiinde; Anadolu cografyasinda birgok Allah dostunun,
go6nil dostunun ve mana mimarinin oldugundan bahsedilmistir. Ahi Evran, Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli, Hact
Bektas1 Veli, Hz. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli ve Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri
ve daha niceleri bu kapsamda 6rnek olarak gosterilebilmektedir. Bu kisiler genel olarak birlik, huzur, sevgi, edep,
sefkat, merhamet ve hakkaniyet degerleri kapsaminda Anadolu’yu aydinlatmus, sosyal hayat1 diizenlemis, yasantilart
ve (var ise) eserleriyle sonraki nesillere insanca yasamanin suurunun nasil olmasi gerektigini aktarmus, zora ve taklide
dayanan degisimlere 6nem gostermeden kendi iradeleriyle insanlari degistirmeyi basarmuslardir. Halk irfanina
mayalayarak bereketlendiren bu 6nemli kisiler kiiltiirel ve sosyolojik acidan degerli goriilmektedir. Ayrica bu tiir
kisilerin hedef ve fedakarliklarindan alinacak dersler vardir. Bununla birlikte siyasi, ekonomik ve sosyal sorunlarin

¢oziimi de, bu tir kisilerin hayat tarzlarinda sakli olabilmektedir.

‘Kastamonu’nun Kiiltiirel Yapisi ve Kimligi’ boliimiinde; Kastamonu’nun zengin bir kiiltiirel yapi ve ¢esitlilik
ile otantik bir kimlige sahip olduguna deginilmektedir. Ayrica Kastamonu’nun somut ve somut olmayan kiiltiirel
miras1 ile degerleri mevcuttur. Kastamonu'da yasayan eski medeniyetlerin bunda biyik bir paymmn oldugu
disiniilmektedir. Zira bu sayede Kastamonu’da kiiltiirel zenginlik ve etkilesimlerin olusum ve gelisimlerinde 6nemli
bir hareketlilik meydana gelmesine araci olundugu ve katk: saglandigi tahmin edilmektedir. Bu durumla birlikte
Kastamonu’daki sosyal hayatin da sekil kazanmasina yardimct olundugu tizerine bir diisiince varligr da zihinlerde
yerini almistir. Clinki ister istemez kiiltiir, sosyal hayat1 etkileyebilen yiiksek potansiyele ve 6neme sahip olan bir
unsur olarak dikkat cekmektedir.

“Tiirk Diinyast Insanlik Mirasi Olarak Kastamonu’ bslimiinde; Kastamonu’nun Tiirk diinyas1 insanlik miras
acisindan biiyitk 6neminin bulundugu ve bunu iyi anlamak gerektiginin alt1 gizilmektedir. Oncelikle Kastamonu,
genis cografyaya yayilan ve gizem tagiyan bir alandir. Kastamonu Tiirk Diinyas: Giinleri, Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli
ve Kastamonu Evliyalarm1 Anma Haftalari, Fetih $o6lenleri ve Arnavutoglu Giiresleri Kastamonu’da
diizenlenmektedir. Bu etkinlikler Kastamonu’nun Tiirk diinyasinda sahip oldugu yeri 6nemli kilmaktadir. Ayrica

Kastamonu’da Istiklal Yolu da bir kiiltiir rotas1 olarak canlt tutulmaya ¢aligilmaktadir. Bu kiiltiir rotasinin da Tiirk
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diinyas: kapsaminda 6nem arz ettigi disunilmektedir. Bolim kapsaminda 6nem arz eden diger bir konu ise
Kastamonu’ya Tiirk diinyasindan gelen kisilerin bulunmasidir. Bu kisiler egitim amaciyla ve/veya diger amaglarla
Kastamonu'ya gelebilmektedirler. Bu hal de Kastamonu’nun Tirk diinyas: tilkelerinden birtakim kisilerin kendisine
seyahat ettirebilecek potansiyele sahip oldugunu gozler 6niine sermektedir. Yine boliimle ilgili olarak; baska bir
konu, Kastamonu’nun 2018 yilinda kiiltiirel anlamda 6nemli bir gelisime imza atmasidir. Kastamonu, 2018 Tiurk
Diinyas1 Kiltiir Bagkenti segilmistir. Bu saglanan basari, Kastamonu'nun Tirk diinyas: igerisinde 6nemli bir
potansiyele, yere, 6neme ve role sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica bu béliimde yine 2019 yilinin Hz. Pir
Seyh Saban-1 Veli Yili ve Kastamonu’nun da Islam Turizm Baskenti olmasina yonelik dileklerde bulunulmaktadir.

‘Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kimdir? Sabaniyye Felsefesi ve Etki Sahasi Nedir?’ bolimiinde; Hz. Pir Seyh
Saban-1 Veli'nin, gerek yoresel gerek ulusal gerekse de uluslararasi baglamda deger arz eden bir sahsiyet oldugu
diisiiniilmektedir. Bununla beraber bu 6nemli sahsiyetin Tiirk-Islam alemindeki yeri ve 6nemi de biiyiiktiir. Bu
sahsiyet 6zellikle Kastamonu’nun manevi ikliminde yiitksek deger arz eden bir konuma sahiptir. Anadolu’nun manevi
muhafizlarindan ve Evtad-1 Erbaa’dan biri olarak gorillen, Kastamonu-Taskopri’de 1481'de dogan Hz. Pir Seyh
Saban-1 Veli, Halvetiye Tarikat'nin Sabaniyye Kolu'nun kurucusudur. Hz. Pir $eyh $aban-1 Veli dogmadan 6nce
babasiny, ii¢ yasindayken de annesini yitirmistir. Yardimsever bir kadin, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’yi himayesine alip,
onun tahsil yapmasina katk: saglamistir. Zaman igerisinde tasavvuf ilmi agisindan yiiksek olgunluga erismis ve bu
kapsamda biiyiik oranda bilgi sahibi olmustur. Bu 6nemli sahsiyet tasavvuf kapsaminda Kastamonu halkina dogru
yolu gostermek tizere gorevlendirilmistir. Ayrica yine bu sahsiyet Bati ve Dogu dinyalarint disiinceleriyle
aydinlatmustir. Allah sevgisi, insan sevgisi, Islam inanci, fetih ruhu, guizel ahlak, vatan ve millet sevgisi ile bagliligs,
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’nin yasadig1 zamanda insanlar1 aydinlattig: konularin arasinda gelmektedir. Bu sahsiyet tig
ylz altmus halife yetistirmis, bu halifeler de ¢esitli bolge ve tilkelerde ilim ve irfan hizmetlerinde bulunmuslardir. Bu
sahsiyet 1569 senesinde hayata gozlerini yummustur. Sabaniyye Felsefesi ise, bir tasavvuf egitimidir. Nefse iliskin

yedi merhaleyi zikir, irsad ve bagka yollarla asip ger¢ege ulagsmaktir.
‘1954’ten Beri Kastamonu'da Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli ve Kiilliyesine Hizmet Amacl Faaliyet Gosteren

Gontl Neferleri ve Kuruluglar’ bolimiinde; kiilliyenin kurulus esnasinda Seyit Siinneti Efendi Mescidi'nin Seyh
Sucaeddin Efendi tarafindan genisletilip, Hz. Pir Camii ismi ile bilinen bugiinkii camiyi yaptirdig: ve bu camiye
yardim etmek {izere de Sultan Murad Han tarafindan 1582 senesinde Seyh Saban-1 Veli — Seyh Suca Vakfiyesi'nin
olusturuldugu belirlenmistir. Kiilliyede yer alan tiirbe ise, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'nin vefat edisinin kirk ti¢iincii
senesinde Sabaniyye Kolu'nun Besinci Postnisini Seyh Omer Fuadi Hazretleri tarafindan yaptirilmaya baglanmis
ancak bitirilememistir. Bu, iki sene devam eden bekleyisten sonra Kastamonu halkinin ve yakin ¢evreden gelenlerin
nakdi ve ayni yardimlar: sayesinde bitirilebilmistir. Konaklarin ve sadirvanin ise 1900 senesinde aslen Azdavayli olan
Mahmut Sirr1 Paga ve Misir Prensesi olan esi Fatma Hanim tarafindan yaptirildig: belirlenmistir. Genel olarak ise
Kastamonu Il Kiltiir ve Turizm Midirlig, Kastamonu Vakiflar Genel Midirliigii, Kastamonu Valiligi,
Kastamonu Belediyesi, Kastamonu 11 Miiftiiligii ve Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfrnin da kiilliye ve gevresine
cesitli hizmetlerinin bulundugunu 6ne sirmek miimkiindiir. Saban-1 Veli ve Musa Fakih Camileri Onarma Dernegi,
Saban-1 Veli Dernegi ve Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi, birbirinin devamu 6zelliginde olup, $eyh Saban-1
Veli ve onun kiilliyesi iizerine 6nemli ¢aligmalar yiiriitmistiir. Konuyla ilgili olarak 6rnegin; Hz. Pir Seyh $aban-1
Veli Kiltir Vakfrnin 2014-2018 yillar1 arasinda ziyaretler, geziler, anma haftalar1 (Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli ve
Kastamonu Evliyalarin1 Anma Haftalarindan 23., 24., 25. ve 26. Anma Haftalary), tanitim toplantilari, Hatira Ormany,
bilimsel toplantilar, fuar ve sergiler, yaymlar (kitap, brosiir vb. gibi), kurumsallagma ¢alismalari, goniilli destekler,
Ramazan Ayt iftar programlari, kiilliyede sohbet toplantilary, kiilliyenin iginde yer alan, Ilim Hikmet Etkinlikleri'nin
yapildigt konagin tekrardan Mart-2015 itibartyla Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli Kiiltiir Vakfr'na on seneligine tahsis
edilmesi, ilgili vakfa (Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfy) ait olan Turan Kiz Ogrenci Yurdu sézii gecen vakfi
ekonomik olarak zorlamasindan dolay1r kapatilarak hizmetine son verilmesi, pazar sabahlar1 Hz. Pir Camii'nde

tesbihat etkinligi ve sonrasinda da ¢orba ve simit ikraminin yapilmasi, s6z konusu kiilliyenin (kiilliyenin i¢i, tiirbe,
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sadirvanlar, tuvaletler) temizlenmesi, mevsimine uygun ciceklendirme isleminin yapilmasi, bakim ve onarim
calismalarinin titiz bir sekilde devam ettirilmesi, vakif senedinde ifade edilen hizmetlerin gerceklestirilmesi ve daha
bityiik hedefler konulup (UNESCO tarafindan 2019 senesinin yeryiiziinde Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili olmasi vb.
gibi), Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'yi ve Kastamonu’yu tanitma ¢aligmalarina hiz kazandirilmasi gibi ¢aligmalari olmustur.
Ayrica Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfr'na ticretli ve ticretsiz/gonillii hizmet eden pek ¢ok kisi vardir. Bu
kitabin yazar1 da (Dr. Muharrem AVCI) bunlardan biridir ve Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’nin diisiince, dgreti, hayat
tarzi, disiince yapisi ile kiilliyesi vb. gibi konulara iliskin fazla sayida teorik ve uygulama ¢aligmasi yiriitmils veya
bunlara cesitli katkilarda bulunmustur. Ayrica bu kapsamda Kastamonu’da bulunan goniil neferlerinin de 6nemli bir
pay1 ve etkisi vardir. Yine ayrica Subat-2014’ten bu yana Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiltiir Vakfr'nin goniil neferleri
olan; Egitim-Akademi Calisma Grubu, Sosyal Faaliyetler Calisma Grubu, Basin-Yayin Calisma Grubu, Hedef-2019
UNESCO Goniillii Grubu, Manevi Iklim Arastirma Grubu, Istisare Grubu, Ilim Heyeti, Miitevelli Heyeti,
Kastamonu Universitesi Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Ogrenci Toplulugu, Tlim Hikmet Sofrast Cumartesi Sohbetleri
Konusmacilar, Eskive Yeni Vakif Yéneticileri, Kastamonu’nun Kanaat Onderleri ve Yéneticileri konu kapsaminda

gug birligi, etkililik ve stirdiiriilebilirlik agisindan 6nem arz eden insani unsurlar olarak gérilmektedir.

‘UNESCO-2019 Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yilt Onerme Diisiincesinin Gerekgesi’ boliimiinde; vuslatinin 450.
yilinda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'yi yeryiizii 6lgeginde duyurmak amaciyla UNESCO’ya 6nerme karari alimustur.
Zira elli ve katlar1 yillar UNESCO nezdinde 6nem tasimaktadir. Gegmise iligskin giiclii etki sahasi olan Hz. Pir Seyh
Saban-1 Veli'nin halihazira ve gelecege yonelik olarak 6ngorii ve tavsiyeleri de vardir. Bunlar; onun yetistirdigi
ogrencilerinin eserlerinden 6grenilebilmektedir. Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli, bireyin ve toplumun yasamini
onemsemistir. Bu kapsamda birlik, beraberlik, huzur, giiven, hosgori, ictenlik, iyi niyet, inang, edep, uyum, diizen,
denge, sosyal ortam vb. gibi degerleri géz 6niinde bulundurmustur. Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'nin; “Sonumuz,
ontimiizden daha giir olacak” ve “Gelisiniz giile giile, gidisiniz giile giile, her isiniz giile giile” felsefelerinin UNESCO
acisindan da deger tasidigr diistiniildiigiinden dolay1 bu 6nemli misyonunun yalnizca ulusal seviyede degil, uluslararasi
seviyede de tanitilmas: ve yayilmasinin, yeryiizii barist bakimindan kayda deger bir fonksiyon olarak addedilmesi
gerektigi zihinlerde canlanmistir. Ayrica UNESCO sayesinde saglanabilecek pek ¢ok kazanimin varliginin s6z
konusu oldugu disiiniilmistiir. Ayrica diinya miras alaninin yeryiizii ¢apinda taninirliginin, diger bir ifadeyle yeryiizii
markast olma 6zelligini tasimasinin sundugu avantaj ile birlikte Kastamonu sehrinin kiltiir turizmi potansiyelinin de

ekonomiye destek olacagi, bu sehirde istihdam imkénlarini ve yatirimlar: artiracagt konusunda bir disiince vardur.

‘450. Yila Dogru UNESCO Heyecanr’ bolimiinde; Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiltir Vakfi kendi mevcut
durumunu, problem alanlarini, déniim noktalarini ve 6niinde bulunan kayda deger organizasyonlarini saptamus;
kaynak planlar: ile kisa, orta ve uzun sireli hedeflerini belirlemistir. S6z konusu hedeflerden en fazla 6n plana
¢ikaninin, Hz. Pir Seyh Saban-1 Velinin 450. 6lim yil dénimiinin UNESCO listesine kabul edilmesinin
saglanmasidir. Bu kapsamda calismalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalarin planli eylemler ve asamalar {(a) Fark edilme
evresi, (b) farkindalik bilinci meydana getirme evresi, (c) UNESCO siireci hazirlik evresi, (d) hedef-2019 UNESCO
egitim evresi, (€) UNESCO hedef-2019 goniillii caligma grubu evresi, (e1) hedef-2019 valilik biinyesinde ¢alisma evresi,
(e2) KUZKA biitiinlesik turizm inang¢ turizmi alt komisyon evresil goz oniinde bulundurularak yapildigini 6ne
stirmek miimkiindiir. Genel olarak degerlendirildiginde ise bu kapsamda oldukga istekli ve heyecanli olundugu, ¢ok
emek sarf edildigi disiiniilmektedir.

‘Hedef UNESCO-2019 Goniillit Calisma Grubu Ziyaretleri’ boliimiinde; bu kapsamda Kastamonu, Ankara
ve Istanbul’da gesitli ziyaretlerde bulunulmustur. Bu ziyaretlerde; el yazist ile hazirlanan, ilgili kurum veya kurulusun
yoneticisine hitaben kaleme alinan, antetli zarf ve kagitta mektup, yeni logolu “Huzur, Birlik ve Aydinlanma Yolu”
yazili dosya, renkli sunum ¢iktisi, Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli ve Kastamonu Evliyalarin1 Anma Haftasi, UNESCO ve
ilgili kurum veya kurulustan beklentileri ihtiva eden slayt sunumu ve Is Birligi Protokolii'niin iginde bulundugu
dosyalar takdim edilmistir. Kastamonu’da; Kastamonu Gazeteciler Cemiyeti, Kastamonu Esnaf ve Sanatkarlar
Odalar: Birligi (KESOB), Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odast (KATSO), Kastamonu Ticaret Borsasi, T.C. Kuzey
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Anadolu Kalkinma Ajansi (KUZKA), Kastamonu Vakiflar Bolge Midiirliigii, Kastamonu Kent Konseyi, Kastamonu
Universitesi Rektorliigii, Kastamonu Belediyesi ve Kastamonu Valiligine ziyaretlerde bulunulmustur. Ankara’da;
UNESCO Tiirkiye Milli Komitesi, Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA) ve T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'na
ziyaretlerde bulunulmustur. Istanbul’da; Kastamonulular Dayanigma Dernegi (KAS-DER), Kastamonu
Konfederasyonu (KAS-KON) ziyaret edilmistir. Buna ilave olarak bu baglamda diizenlenen bir toplantiya
Kastamonu Dernekler Federasyonu'ndan (KAS-DER-FED) cesitli yetkililerinde de katilim gosterdikleri
goriilmiigtiir. Ayrica konuya genel cergeveden bakildiginda; Kastamonu, Ankara ve Istanbul'da gergeklestirilen
ziyaretlere ¢ok sayida onemli kisinin katilim gosterdigi gorilmiistiir. Bu gorismelerden en ¢ok 6n plana ¢ikan
konulardan birinin, UNESCO Tiirkiye Milli Komitesi’nden Prof. Dr. Ocal OGUZ tarafindan, eserinin bulunmamast
ve taninurhiginin yetersiz olmasindan dolay1 Hz. Pir Seyh Saban-1 Velinin UNESCO Genel Kurulu'na teklif
edilmesinin miimkiin olmadiginin ifade edilmesidir. Yine Prof. Dr. Ocal OGUZ, bu 6nemli sahsiyetin vuslatinin 450.
yili olmas1 miinasebetiyle uluslararas: bir toplant1 organize edebileceklerini, hatta Kastamonu igin yaratic1 sehirler
vb. gibi yedi alternatifli ¢esitli programlar uygulayabileceklerini ifade etmistir. Bu goriismelerden en ¢ok 6n plana
¢ikan bagka bir konu ise, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiultiir Vakfr yetkililerinin beraberinde bulunan Kastamonu
Belediyesi Baskant'nin (Tahsin BABAS), T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakan Yardimcisr’yla (Dog¢. Dr. Hiiseyin YAMAN)
telefon goriigmesi yapmasidir. Belirlenen zamanda T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakan Yardimcist’yla (Dog. Dr. Hiiseyin
YAMAN) yiiz yiize olarak goriisiilmiis ve bu kisiye de ilgili dosyalar takdim edilmistir. T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakan
Yardimeist (Dog. Dr. Hiiseyin YAMAN) yiiz yiize yapilan goriismeden ve kendine takdim edilen dosyay: dikkatlice
inceledikten sonra Kiiltiir Varliklar: ve Miizeler Genel Miidiiri’nii (Yalgin Kurt) makamina ¢agirip Kastamonu
Kalesi’ni ve Kastamonu Tarihi Evleri’ni programa aldirmustur.

‘Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Tanitim Toplantilar’ boliimiinde; Kastamonu, Istanbul ve Ankara ziyaretlerinin
ardindan Hz. Seyh Pir Seyh $aban-1 Veli'yi, onun felsefesini ve adina diizenlenen anma haftasini anlatmak ve
toplulugu bu zatin vefatinin 450. yilina hazirlamak amaciyla planli organizasyonlar yapilmaya bagslandig: ifade
edilmistir. Kent Konseyi Genel Kurulu'nda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili Giindemli Toplanti, Istanbul Hedef-2019
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili Toplantilari, 13. Bagkentte Kastamonu Giinleri, 2018 Tiirk Diinyas: Kiltir Bagkenti
12. Kastamonu Tanitim Giinleri bu organizasyonlar arasinda yer almaktadir.

‘Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Konulu Bilimsel Toplantilar ve Sunulan Tebligler’ bolimiinde; Hz. Pir $eyh Saban-
1 Veli odakli toplantilarin, kongrelerin, konferanslarin, sempozyumlarin, zirvelerin, sdylesilerin ve benzerinin
gerceklestirildigi ifade edilmektedir. Zaman icerisinde Seyh $aban-1 Veli ve onun kiilliyesi tizerine yiiksek lisans ve
doktora tezlerinin yazildig: belirtilmektedir. Ayrica yapilan makale ve teblig calismalarinda da ¢ogunlukla Hz. Pir
Seyh Saban-1 Veli ve inang turizmi konularinimn 6zenle irdelendigi dile getirilmektedir. Yine bu duruma ilave olarak;
basmna verilen demeglerde de genellikle Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'yi anlamak, anlatmak ve anmak konularinin

yogunlastig goze ¢arpmaktadir.

“Vuslatinin 450. Yilina Dogru Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Soylesisi’ bolimiinde; Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli
Kiiltiir Vakfi ile Kastamonu Universitesi Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Toplulugu’'nun is birligi ile o1.12.2017
tarihinde Vuslatinin 450. Yilinda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Paneli’'nin organize edildigi ifade edilmistir. Yazar olan
Leyla IPEKCI ile Gazi Universitesi'nde Ogretim Uyesi olan Dr. Mustafa TATCI bu panele davet edilmistir. Panelde;
acihs konusmasi yapilmis, saygi durusu gergeklestirilmis, Istiklal Marst okunmus, Kuran-1 Kerim tilaveti
gerceklestirilmistir. Ardindan Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Bagkanr’na s6z verilmistir. lgili vakif baskanu,
konusmasmin baginda, 2019 yilmin Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’'nin vuslatinin 450. yili olmast miinasebeti ile
UNESCOYya teklif gotirdiiklerini belirtip, Hedef-2019 UNESCO isminde goéniillii ¢alisma grubu olusturduklarin,
bu grup ile beraber 2019 anma yil1 i¢in kollarint sivadiklarini, Kastamonu ilinin yerel yoneticileri ile bu ilin ileri
gelenlerini harekete gecirmeye c¢alistiklarini, neler yapilacagi hususunda projeler gelistirme emegi gosterdiklerini
ifade etmistir. Yine vakif bagkani, UNESCO yetkililerinin kendilerine Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’ye ait bir eserin

olmamasindan (ve yeterince taninmamasindan) dolay1 2019 yilinin yeryiizii 6l¢eginde bir anma yili olarak kabul
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edilemeyecegini, bununla beraber Tirkiye ol¢eginde bir anma yili olmasi hususunda destekleyecekleri yanitin
verdiklerini belirtmistir. Yine vakif baskani, bagvurunun boyle sonuglanmasi tizerine 2019 senesi i¢in vuslatinin 450.
yilinda Seyh Saban-1 Veli iizerine yogunluk verdiklerini, bu panelin ve devaminda proje ekibi ile yapilacak toplantinin
450. yila girer iken gerceklestirilebilecekler hususunda yol gosterecegini dile getirmistir. Yine vakif bagkani, gonilla
¢alisma grubunun resmi statiiye kavustugunu ve panel sonrasinda ortak akil ¢aligmasina katiim géstermek tizere
buraya geldiklerini ifade etmistir. Vakif bagkaninin konusmasinin ardindan Dr. Mustafa TATCI ve Leyla IPEKCI
kiirstiye davet edilmistir. Dr. Mustafa TATCI, Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli'nin, tiirbesi bulunan yalnizca tarihi kisi
olarak goriilmemesi gerektigini belirterek sozlerine baslamistir. Bununla beraber Hz. Saban-1 Veli’'nin; (1) Hz. Pir’e
degin olan silsile, (2) Hz. Pir ve (3) ortaya ¢ikan kiilliyat olmak iizere ele alinmasi gerektigine vurgu yapmistir. Ayrica
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’nin, tasavvuf tarihinin en 6nemli kisilerinin arasinda geldigini ifade etmistir. Leyla Ipekei,
Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’nin irfan havzalarindan biri oldugunu ve yine Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’'nin makamina da
fazla sayida kisinin ziyaret gerceklestirdigini belirtmistir. Hz. Pir Seyh $aban-1 Veli kimdir ve hangi sozleri
soylemistir, insan insa etmek nedir? gibi sorularin, yapilan ziyaretlerde kayda deger bir yerinin bulunmasimnn ve
yanitlandiridmasinin 6nemine dikkat c¢ekmistir. Insanlarin Hak ehli olan ve olmayani birbirinden ayirmalari
gerektigine vurgu yapmus, bununla birlikte bir kamille bir toplulugun canlanabilecegini, bir uygarligin
kurulabilecegini belirtmistir. Ayrica uygarlik kurabilmenin en kayda deger yap1 tasinin da maneviyat oldugundan
bahsetmistir. Insanlarin  Allah dostlarinin  actiklar: goéniil ve ask yollarindan gidip canlaniglarint
gerceklestirebileceklerini belirtmigtir. Panelin sonrasinda kitaplarint imzalayan Dr. Mustafa TATCI ve Leyla
IPEKCI, proje grubu ile katiim gosterdikleri vuslatinin 450. yilinda Seyh Saban-1 Veli yili igin
gerceklestirilebilecekler ile ilgili diisiincelerini paylasmuglardir.

‘Konuya Vakif Olanlarin Goriislerinin Degerlendirilmesi’ bolimiinde; bir gériisme formu ve buna verilen
cevaplara iligkin bilgiler ve genel degerlendirmeler yer almaktadir. Goriisme formu iki bolimden olusmaktadir.
Birinci boliimde sekiz demografik bilgi sorusu vardir. Tkinci boliimde ise ¢alismanin temeline yonelik on soru vardr.
Akademisyenlerden ve Hz. Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi yetkililerinden toplamda 39 kisi gérisme formunu
cevaplandirmistir. Goriisme formuna katilanlarin ¢ogu 38-47 yas arasinda (f=20), erkek (f=31), evli (f=30), kamu
sektoriinde ¢alisan (f=26), doktora mezunu (f=18), 3000 TL + gelire sahip (f=21), 1-5 y1l aras1 Kastamonu’da yagayan
(f=14), Kastamonululardan (f=20) olusmaktadir. Goriigme formunda ¢aligmanin temeline yonelik olarak; Hz. Pir Seyh
Saban-1 Veli Kiilliyesi’yle ilgili ti¢, Hz. Pir $eyh Saban-1 Veli’nin felsefesiyle ilgili bir, Hz. Pir $eyh Saban-1 Veli Kiiltiir
Vakfryla ilgili iki, inang turizmiyle ilgili bir, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili diisiincesiyle ilgili bir, Kastamonu’nun
kiltiirel dokusuyla ilgili de iki soru vardir (ayrica bu kapsamda ifade edilen son soru, a) ve b) olmak tizere iki alt alana
ayrilmugtir). Katitimcilarin ¢ogu Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiilliyesi'nin kendileri tizerinde olusturdugu olumlu
ve/veya olumsuz izlenimler ile bu kutsal alanin taninmasina iliskin simgelere yonelik goriislerinin olduklarini ifade
etmislerdir. Bu noktadan en ¢ok 6n plana ¢ikan konu ise, katilimcilarin ¢ogunun Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli
Killiyesi'ni huzur ve manevi merkez alani olarak gormeleridir. Katilimcilar ¢ogu, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli'nin
felsefesinin inang turizmi kapsaminda ve toplumsal kaynagmanin saglanmast bakimindan astlendigi rol ile ilgili
soruyu; diin, bugiin ve yarmn ekseninde Hz. Pir $eyh Saban-1 Veli’'nin ve onun 6gretisinin bireye, topluluga ve yéreye
kazandirdiklar ile ilgili diisiincelerini ifade ederek cevaplandirmuglardir. Hz. Pir Seyh $aban-1 Kiltir Vakfrnin
¢alismalarinin kamuoyu ve konuya vakif olan kisiler tarafindan ne kadar bilinirliginin 6l¢tilmesi ile s6z konusu
vakiftan beklentilerin tespit edilmesine iliskin sorularda; katilimcilarin bilinirlikle ilgili olarak Anma Haftasi, Ilim
Hikmet Sofrast Cumartesi Sohbetleri ve UNESCO-2019 ¢abalar1 6n plana ¢ikarken; beklentilerle ilgili olarak da
katilimcilarin daha gok tanitma geregi iizerinde durduklari goriilmektedir. Inang turizmine y6nelik yapilan yatirimlar
ile ilgili soruya iliskin gerceklestirilen bilgi alisverisinden ¢ikan sonug, Kastamonu ilinin, inang turizmi segmentinde
heniiz yeni gelisen bir alan oldugu ve yatirimlarin dogru yonlendirilmesi gerektigi seklindedir. Katilimcilar, Hz. Pir
Seyh Saban-1 Veli ve tstiinde ¢alisilan projeler ile ilgili soruyu genel olarak; 2019 yili, Hz. Pir $eyh $aban-1 Veli’'nin
vuslatinin 450. yil doniimiidiir. Bundan dolay: uluslararas: 6lgekte hatirlanmasi ve tanitilmast gerekmektedir. Bunun
icin de 2019 yilinin Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili olmast gerekmektedir. Hz. Pir $eyh Saban-1 Veli'nin eserinin
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olmamasindan dolay1 vuslatinin 450. yilt (2019) UNESCO nezdinde degerlendirilememistir madem bu tiir 6n kosulu
olmayan TURKSOY tarafindan Tiirk diinyasinda 2019 yilinin, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili olarak kabul edilmesi
gerekmektedir seklinde goriislerini aktarmislardir. Kastamonu ilinin kiiltiirel dokusu ve 2018 Tiurk Dinyas: Kiltir
Bagkentligi ile ilgili duygu ve goriislere iligkin sorulan sorulara katilimcilardan gelen cevaplar genel olarak; Kastamonu
ilinin Turk diinyas: kiltiir bagkentligine layik oldugu bi¢imindedir. Bu hak etme durumunda; tarihsel degerler,
kiiltirel nitelikler ve toplumsal iliskilerin biiyiik rol oynagi ve Prof. Dr. Numan KURTULMUSun biyiik
fedakarliklarda bulundugu tizerinedir. Diger taraftan 2019 yilinda vuslatinin 450. yili olmast miinasebeti ile diinyada
Hz. Pir $eyh Saban-1 Veli Yiliilan ettirilmesi ile ilgili emeklerin, bu kazanimda etkili oldugunu diisiinen katidimeilarin
da olduklar: g6zlemlenmistir.

‘Son S6z’ bolimiinde; Kastamonu’nun cografi, tarihsel, dogal, kiiltiirel, dinsel ve inangsal yonlerden 6nem arz
eden bir kent olduguna dikkat ¢ekilmistir. Diger yandan ise Kastamonu’da yasamis en 6nemli zatlarindan birinin Hz.
Pir Seyh Saban-1 Veli olduguna deginilmistir. Ayrica Kastamonu’nun, bu 6nemli zatin yogunlastig: ilim olan
tasavvufun merkezlerinden biri oldugu one siiriilmiistiir. Buna ilave olarak; Kastamonu’nun giinimiizde pek ¢ok
kiiltiirel mirasinin bulunmasindan dolay1 da kendine “Sirlar ve Nurlar Sehri” dendigi de dile getirilmistir. Ayrica Hz.
Pir Seyh Saban-1 Veli Huzur, Birlik ve Edep Yolu Projesi’nin planlanmasindan ve yapimindan s6z edilmistir. Kiltirel
somut mirasi gelecege tasimaya destek olmak, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Kiilliyesi’ni ve ¢evresini prestij alan1 yapip
daha biiyiik kitlelerin ziyaretlerine agmak istemek, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli’nin benimsedigi ana felsefeyi, uyguladigt
metodu, benimsedigi ilkeleri ve tasidigi degerleri kapsayan, halihazirda silsilesi siiren somut olmayan kiltiirel
mirasinin da yeni kusaklarca bilinmesi, hissedilmesi ve evrensel kilinmasmmn amaglanmasi bu anlamda 6nem
tasimaktadir. Yine ayrica gelecekte cesitli kurum ve kuruluglarin ig birligi ile dort kentte (Ankara, Nevsehir, Konya,
Kastamonu) “Anadolu’nun dért manevi diregi” (Hac1 Bayram-1 Veli, Haci Bektas1 Veli, Hz. Mevlana Celaleddin-i
Rumi, Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli) konulu uluslararasi faaliyetlerin organize edilmesinin planlandigindan

bahsedilmistir.

‘Kitap Hakkinda’ bolimiinde bir¢ok kisinin kitap ile ilgili olumlu yorumlarinin bulundugu géze ¢arpmuistir.
Ayrica galismanin sonuna dogru olabildigince 6nemli bir gelisme olmustur. TURKSOY Genel Sekreter Yardimcist
(Prof. Dr. Firat Purtas) ile Dr. Muharrem AVCI, “Vefatinin 450. Yilinda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yilt Onerisi”
konusunda telefon goriismesi yapmustir. TURKSOY Genel Sekreter Yardimcist (Prof. Dr. Firat Purtag), talebi
olabildigince makul bulduklarini, her pazartesi 2018 Turk Dinyas:1 Kiltir Bagkenti Kastamonu’da komisyon
toplantilarinin gerceklestirildigini, komisyonda ele alinarak 18.12.2018'de Tiirk Diinyas: Kiltiir Baskentligi Devir
Teslim Toreni’'nde 2019 Tirk diinyasinda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili ilan edilebilecegini, Kastamonu Valiligi'ne
ve TURKSOY’a miiracaat edilmesini gerektigini ifade etmistir. Bunun ardindan Kastamonu Valiligine ve
TURKSOY’a konuyla ilgili dilekge verilerek miiracaatta bulunulmustur. Yine bunun ardindan cevap olarak ilgili
dilek¢enin komisyonda gorusildiigii, yapilan talebin giindeme alindig: ve yil olarak ilan edilme isleminin 36. D6nem
TURKSOY Daimi Konsey Toplantisrnda gerceklestirilebilecegi aktarilmustir. Bu bilgi kitapta yazmamakta olup,
sonraki zamanlarda yasanan gelisimlere bakildiginda ise “Vefatinin 450. Yilinda Hz. Pir Seyh Saban-1 Veli Yili
Onerisi” fikri TURKSOY tarafindan yeterince benimsenmedigi diisiiniildiigiinden dolayt kabul gérmemistir.

Kitap, yazim iglemi bittikten sonra turizm alaninda doktor tinvanina sahip iki kisi tarafindan okunmus, revize
edilmis ve basima hazir hale getirilmistir. Bu dokunuslar kitabin daha kaliteli ve iyi olmasina katk1 saglamistir. Lakin
yapilan bu iglemlere ragmen yazim, anlam, akicilik ve biitiinlitk agisindan birtakim az sayida hatay: da kitap tizerinde
gormek miimkiindir. S6z konusu durumla ilgili olarak da yazar zaten kitabin ilk bolimlerinde ister istemez gbzden
kagan durumlarin olabilecegini, bunlarin mazur gériilmesi gerektigini 6ne siirmistiir. Kitap, kii¢iik ¢apli eksiklik ve
hatalarinin olmasina ragmen genel olarak basarili bir ¢aligma olarak gériilmistiir. Kitabin yazarma (Dr. Muharrem

AVCD tesekkiir eder, en derin diisiince ve duygularimla hiirmetlerimi sunarim.
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